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الدشنو روخصض كر عمد نكحت) 
تقد 


الدكوة مضوابت الصَّيّد 


ااانا اناس ل بكرن 
101>5 هدة 


أسْسها راث بدت متنة 1971 بَيرُومت . لمكا 
ومجهعا ٠‏ أباء8 1971 ونه لترهة ألة لقمسدرهطهاة رطمائع 
وهطلا - الاميوجره8 1971 رسو لترهة للم لاحوردخماا بهم عاطماع 


تقل دم 
بقلم الدكتور رضواآن السيد 
القاضي كفك الجبار وتكسبرة 


للقاضي عبد الحبار بن أحمد الأسدأبادي ل( 5١4ه)‏ اهتمامٌ خاص 
بالقرآن وعلومه. فقد كتب في متشابه القرآن» كما كتب في تنزيه القرآن عن المطاعن. 
وخصص في (المغني» جزءاً لإعجاز القرآن واعتمد القرآن وحده في كتابه: «تثبيت 
دلائل النبؤة». وقد ترددت في كتب التراجم الأخبارٌ عن تفسيره الكبير أو المحيط 
(وأنا أَرجح: امحيط؛ لأن القاضي مغرمم بهذا المفرد في سائر كتبه!) لكن القاضي 
بخلاف أسلافه متمذهب بالفعل بالمذهب الاعتزالي. فعلى يدي شيحيه الحبائي وابنه 
أي هاشم» وجد الاعتزال تحديده الأخير» الذي حوله إلى مدرسة أو مذهب بالفعل» 
ولذا فإن إحاطة القاضي لا تتجاوز شيخيه هذين» مع لفتات نقدية إلى عل القرن 
الثالث ولا شيء أكثر. 00 

ولا يمكن أن نتبين بالفعل من اقتباسات الرازي وغيره عن القاضي وتفسيره 
كم كان حجم الكتاب في الأصل» وهل يصح أن يُسمّى كبيراً أو مُحيطاً. فالذين 
أخذوا من تفسير عبد الحبار ‏ والرازي في طليعتهم ‏ ركزوا على المعاني التي أنى 
فيها القاضي بجديد» ولذلك فربما تجاهلوا كثيراً مما أورده القاضي لأنه لا جديد فيه. 
ثم إن القاضي معتزليّ جذالي أو سجالي» ولذا فإن الأشاعرة على الخصوصء» بل 
ومفسري الشيعة لا يميلون إلى عرض آراء القاضي في المسائل التي يختلف فيها مع 
مذاهبهم. والأمر الغالث والأخير أن إشكالية المفسرين الكبار الرئيسية هي «الحاز» 


؟ 


3 تقدبم 


, .:. 5 

والقاضي لا يبتم بذلك» بل يركز على توليد المعاني والوجوه» وعلى عرض آراء أي 
هاشم ووالده. وقد أثر ذلك ولا شك في مدى الاقتباس منه وعنه. 

وشكذا يمكن القول إن أعمال القاضي عبد الحبار الكلامية وفي التفسير تتميز 
بأمرين: عرض آراء المذهب المعتزلي كما استقر أو تطور على يدي الحبائيين. والرذ 
على الآراء الأخرى ني المدرستين المعتزليتين» دوا اهتمام كبير بآراء الخصوم؛ الذين 
لا يرى القاضي أ نهم حر الاعتبار. صر تجديدّه أو إنجارّة على توليد بعض 
الوجوه الجديدة والاحتمالات العقلية. ولذلك فإن الحاكم الدشمي والزمخشري ما أخذا 
كثيراً عنه؛ لأن المصادر المعتزلية كانت بين يديهماء ولأنهما مثل الرّمائي مهتمان باللغة 
القرآنية» وهو ما لا يهتم له القاضي عبد الحبار. 


فهل يعني هذا أن تفسير القاضي عبد الحبار مُحَيِبْ أو عادي رغم شهرته؟ 
بن عابنا لعي 1 ليرد لعل لخر وا معي أن لير ٠»‏ بل هو 
متكلم ولا يهتمٌ إلا للقضايا العقلية والكلامية في التفسير. ولأ تفاسير الحبائيّين 
ضاعتء فهو مفيدٌ أيضاً في تفهم آرائهما في التفسيرء والتي يبدو أيضاً (كما يظهر من 
جمع د. خضر نبها لتفسير الحبائي) أنها كانت كذلك أيضاً. 

ومع ظهور تفسير عبد الحبار هذاء تكون دائرة التفسير الاعتزالي» التي اهتمّ مها 
الدكتور خضر نبها قد اكتملت. وقد أفادتنا إفادات جلى في ثلاثة أمور: بيان الاتجاه 
المعتزلي العام في التفسير وهو ما لم يكن متوافراً من قبل. وإيضاح التداخُل لا الافتراق 
بين المفسّرين من شْتّى المذاهب الكلامية والفقهية. وأخيرا إمكان التعرف على تقاليد 
كبرى في تأويل القرآن» كان المستشرق إغنتس غولدزيهبر قد حددها قبل مائة عام 
على وجه التقريب. 


وبالله التوفيق 


/ هَما لجرا رجي ”5 


معدمة الحميق 
القاضي وكتاباأة : 
«المحيط» و«فرائد القرآن وأدلته « 


بحمد الله وتوفيقه» كنت قد نشرت سابقاً «موسوعة تفاسير المعتزلة)0", 
وعَرّضت فيها تفسير كل من أبي بكر الأصم (ت 7١5‏ ه). وأبي مسلم محمد بن 
بحر الأصفهائي (ت ٠177‏ ه)ء وأني على الحبّائي (ت ٠7٠١7‏ ه)ء وأني القاسم 
الكعبي البلخي (ت ١4‏ ه)؛ وأبي الحسن الرّماني رت 7884 ه). واليوم أقدم 
للباحثين والمهتمين الحزء السادس والأخير من هذه الموسوعة؛ وهو «تفسير امحيط» 
أو «التفسير الكبير» لقاضي القضاة أبي الحسن عبد الحبار أسد آبادي (المتونى سنة 
هجرية)» ويليه تفسيره الآخر: «فرائد القرآن وأدلتهي» الذي تفرد بذكره. 
ونقل نتف منه عالم الإمامية الكبير وعاشق الكتب العظيم» ابن طاووس» رضي 
الاين اطي بن امريد برو مايل ب عي بن عر والطاواي مه 10114 ادي 
كتابه «سعد السعود للنفوس»» الذي وضعه أساسا كفهرست لكتب خزانته 
الضخمة خوفاً من سرقتها وضياعها وفوائد أخرى”". 

١‏ من هو التقاضي عبد الجبار؟ 

مؤلف هذا التفسير هو القاضي أبو الحسن عبد الحبار بن أحمد بن عبد الحبار 


)١(‏ صدرت عن دار الكتب العلمية» لبنان. 
(؟) ابن طاووس: سعد السعود للنفوسء مقدمة المؤلف» ص 57. 


1 مقدمة التحقيق 
ابن أحمد بن الخليل الحمداني الأسدآبادي» شيخ المعتزلة. ولد سنة 757٠‏ ه», عاش 
ببغداد إلى أن عيّنه الصاحب بن عبّاد قاضياً بالرّي سنة 71 هه ثم لقب بعد 
ذلك بوقاضي القضاة)7", وبقي بها مواظباً على التدريس إلى آخر حياته؛ 
وكان الصاحب يقول فيه: هو أعلم أهل الأرض. 

كان القاضي عبد الجبار شافعي المذهب» وعد - بوجه عام - آخر 
علماء المعتزلة النامهين. وكان مؤلفاً كثير التصانيف”". توفي» رحمه الله » بالري 
سنة 8١6‏ ه20. 

؟ ‏ القاضي وتفسير القرآن: بحث في التسمية. 

كتب القاضي عبد الحبار في التفسير والدراسات القرآنية عدّة مؤلفات» وما 
وصل إلينا منها: كتاب المتشابه 2 وتئزيه القرآن عن المطاع. 220 وإعجار 
القرآن”"©»: وأما تفسير القاضي فهو ضائع ومفقود, وعملنا هذا هو إعادة بناء 


)١(‏ تلقبه المعتزلة مهذاء ولا يعنون به على الإطلاق غيره. 

(؟) راجع دراسة الدكتور عبد الكريم عثمان عن القاضي ومؤلفاته في مقدمة كتاب «شرح 
الأصول الخمسة» للقاضي عبد الحبارء مكتبة وهبة) القاهرة, ط ١ ١‏ سنة .١556‏ 

() راجع ترجمته: تاريخ بغداد للخطيب 2١١1© - ١١7/١١‏ ميزان الاعتدال للذهبي / 
١‏ طبقات الشافعية للسبكي 257١ - 5١9/7‏ طبقات المعتزلة لابن المرتضى 
١١7-05‏ لسان الميزان لابن حجر ”/ 585 - 2780 شذرات الذهب لابن 
العماد #/. طبقات المفسرين للسيوطي ص 2٠5‏ مرآة الحنان لليافعي )١9/7‏ 
تاريخ القراث العربي لسزكينء المجلد الأول» الجزء الرابع» ص 8١‏ - 85 » دراسة 
الدكتور عبد الكريم عثمان أثناء تحقيقه لكتاب شرح الأصول الخمسة للقاضي. 

(4) نشر بتحقيق د. عدنان زرزورء عن دار التراثء» القاهرة» سنة 955١م.‏ 

(5) نشر عن ذار النهضة, لبنان» لاطء ولا سنة»؛ وهي نشرة خالية من أي تعليق؛ فلذلك» 
أعدنا نشر هذا الكتاب مع فهارس علمية وتعليقات أخرى؛ وصدر عن دار الكتب 
العلمية لبنان» 1 سنة ٠٠١4‏ م. 

(5) هو أحد أجزاء «المغني في أبواب التوحيد والعدل» للقاضي؛ وطبع أول مرةٌ سنة 


مقدمة التحفقيل 1 
هذا التفسير. 

ورد ي ين من كنل التراجم» ذكر تفسير القاضي”", ولم يعتني 
المؤرخون كثيراً في التحقيق باسمه» بقدر ما كانوا معنيين في إضافة تفسير القاضي 
إلى قائمة مؤلفي رجال الاعتزال؛ كما فعل ابن تيميّة (ات77/ ه) 7" فلذلك 
لم يوضحوا لنا الاسم الدقيق لتفسير القاضي. 

غير أن الحاكم المشمي (ت 155 ه). والقاضي أبا بكر بن العربي» قد 
صرحا بكلام لا لبس فيه أن تفسير القاضي يقع في مائة بجلد» وأسماه «المحيط»» وأن 


ابن العربي قد قرأه في -خزانة المدرسة النظامية بمدينة السلام (أي مدينة بغداد) (". 
وطعن د. عدنان زرزور بما ذهب إليه القاضي ابن العردي ,بأن القاضي 
عبد الخبار قد أخذ تفسيره «المخيط» من تفسير أبي الحسن الأشعري (ت 7٠١‏ ه)) 
الذي وضعه في حمسمائة مجلد» وأسماه ب«المختزن»» وكان منه نسخة واحدة. 
ولم يكن غيرهاء ففقدت من أيدي الناس» لأن الصاحب بن عباد قد بذل عشرة 
آلاف دينار لنازن دار الخليفة» فألقى النار في الخزانة» فاحترقت الكتب ومن بينها 


6 م بعد أن تم اكتشاف أجزاء المغني في اليمن» وبعون الله تعالى نعيد طبع هذا 
الكتاب» وأجزاء المغني الأخرى» مع إضافة فهارس علمية وتعليقات توضيحية» برعاية 
وتشجيع الأستاذ محمد علي بيضون» صاحب دار الكتب العلمية» لبنان. 

)١(‏ قال الداوودي: «وله (أي القاضي) التصانيف السائرة» منها: التفسير». وقال ابن 
حجر: «وصنف (أي القاضي) الكتب الكثيرة في التفسير والكلام». 

(؟) ابن تيمية: مقدمة في أصول التفسير» تحقيق د. عدنان زرزورء نشر المكتبة السلفية» 
القاهرة:ء قال ابن نيمية: وقد صنفوا (أي المعتزلة) تفاسير على أصول مذهبهم. مثل 
تفسير عبد الرحمن بن كيسان الأصمء ومثل كتاب أبي علي الحبّائي. والتفسير الكبير 
للقاضي عبد الحبار بن أحمد الحمدانئي» والتفسير لعلي بن عيسى الرّماني». م. ن ص7 7. 

() الحاكم الدشمي: شرح عيون المسائل 10/١‏ (مخطوط)» وأيضاً العواصم والقواصم نقلاً 
عن د. عدنان زرزور في تحقيقه لكتاب المتشابه في القرآن للقاضيء دار التراث» القاهرة. 


م مقدمة التحقبق 
تفسير الأشعري”". 


ولا يعنينا هنا صحة هذا الكلام أم بطلانه» بقدر ما يهمنا هو أن تفسير 


هه 


القاضي عبد الحبار هو في مائة مجلد» ومسمى ب «المحيط». بَيْدَ أن لدى القاضي 
تفسيراً آخر للقرآن» ولم يشر إليه أحد ممن درس القاضيء أو تناول [حصاء مؤلّفاته 
واسم هذا التفسير هو «فرائد القرآن وأدلته»» وكان متوفراً حتى القرن السابع 
الحجريء لأن ابن طاووس (ت 555 ه).؛ عاشق الكتب العظيم» قد نقل عنه نتفاً ني 
كتابه سعد السعود للنفوس»», مع تحديد الوجهة المنقول عنهاء والقائمة» والكراس» 
ورقم لمجلدء فضلاً عن تصريحه باسم هذا التفسير. قال ابن طاووس ما نصّه: وفصل: 
فيما نذكره من تفسير عبد الحبار بن أحمد الحمداني الذي كان يتولى قضاء 
القضاة» واسم كتابه «فرائد القرآن وأدلتهم حصل لنا منه عدّة بجلدات)2". 

إذن» يتلخّص من كل هذاء أن لدى القاضي عبد الحبار كتابين في التفسير: 

الأو ل: هو «اخحيط»» أو «التفسير الكبير»؛ الذي أشار إليه الحاكم الدشمي» 
والقاضي أبو بكر ابن العربي. 

والثاني: «فرائد القرآن وأدلته». 

القاضي وتفسيره وفرائد القرآن وأدلته» 

تفرد بذكر هذا التفسير ابن طاووس (ت 5515 ه) في كتابه وسعد السعود 
للنفوس»» ونقل نتفاً منه. وحصل عنده من هذا التفسير عدة بجلدات؛ ونقل عن 
أجزاء محدودة منه» وهي: اللجزء الثاني» لأن الأول لم يجده كما صرح هو نفسه 
بذلك7"» واللجزء الثالثء والرابع» والخامسء والسابع؛ والتاسع» والعاشر. 

وهذه الأجزاء تشير إلى؛ أن هذا التفسير كان ضحماء وهو من عشرة 


.81١و‎ "١ القاضي: متشابه القرآن» مقدمة التحقيق ص‎ )١( 

(؟) ابن طاووس: سعد السعود للنفوس» تحقيق مركز الأبحاث والدراسات الإسلامية» 
إيراك» ط١ء‏ سنة ١54177‏ هه ص 8.1. 

(؟) ابن طاووس: سعد السعود للنفوس» ص .5١14‏ 


مقدمة التحقيق 7 
أجزاء. وأن ابن طاووس قد وصل في نقله إلى الجزء العاشر فقط» وتجاهل 
السادس والثامن منه» ولا نعلم السبب في ذلكء إلا إذا لم يحصل عليها هي 
الأخرى» ولم تكن في خزانته» شأنها في ذلك شأن الحزء الأول منه. ومهما يكنء 
كان ابن طاووس دقيقاً في نقله» يذكر الوجهة المنقول عنهاء والقائمة» والكراس» 
والحزء المستمد منه آراء القاضيء ففي الحزء الثاني» نقل ابن طاووس عن القاضي 
تأويله للآية ٠١8‏ من سورة البقرة» ويستنتج القاضي منها أن: النفاق والرياء 
يصحان في الدين» وأن رسول الله يه يجب أن لا يغتر بظاهر القول» وأن النبي 4 
لم يكن يعلم البواطن ولا الغيب”". 

بيْده أن ابن طاووس» قد علق على هذه الآراء'"»» وحاول توضيح قصد 
القاضي من عبارته: «أن النفاق والرياء يصحان في الدين»» فقال ابن طاووس: 
«فلعله (أي القاضي) قصّد أنهما يقعان في الدين» فغّلط هو أو ناسخه. أو لعله 
قصد بقوله: «يصحان» أي يصح وقوعبماء أي أنه ممكن؛ وإلا فكيف يصح 
النفاق والرياء في حكم الشريعة النبوية. أو يقع منه شيء مؤلف للمراضي الإلفية؟ 
وقد وقع الوعيد للمنافقين أعظم من الكافرين ١(‏ إِنَّ أَلَسَفِقِينَ فى أَلدَرَكٍ الأسَفَلٍ 
مِنَ آلكَارٍ 4 [سورة النساء: 16 .276]١‏ 

ونقل ابن طاووس عن الحزء الثالث من تفسير القاضي تأويله للآية ه, 
من سورة آل عمران» وأن فيها مما أظهر الله تعالى لرسوله ييه من علم الغيب20©. 

واقتبس ابن طاووس من الجحزء الرابع» تأويله للآية ١81‏ من سورة 
النساءء وفيها تحدّث القاضي عن قتل وصلب المسيح عليه السلام؛ والعدد في 
الخبر المتوائد 0 2. 

ونقل ابن طاووس ننفا من الجزء الخامس» وفيه تأويل الآية الأولى من 
سورة الفرقان» واستدل القاضي منها على ثلاثة أمور تدور حول أسماء الله 


)١(‏ راجع الملحق من هذا الكتاب. (؟) راجع الملحق من هذا الكتاب. 
(7) ابن طاووس: سعد السعود للنفوس ص ه٠١”.‏ 
(54) راجع الملحق من هذا الكتاب. (ه) راجع الملحق من هذا الكتاب. 


٠‏ مقدمة التحقيق 
الحسنى» ووصف القرآن بأنه فرقان» وأن المعارف مكتسبة7". 

وبعد أن نقل ابن طاووس عن الحزء الخامس من تفسير القاضي» تجاهل 
الجزء السادس ولم ينقل عنهء ولا نعلم السبب في ذلك: إلا إذا كان غير متوفر 
لديه فانتقل ابن طاووس للنقل من الحزء السابع» وفيه تفسير الآية 7١‏ من سورة 
التوبة» والإشارة إلى قول اليهود”". 

وبع هذا القن عن الممزه المنابع؟ اشقل انو طاووتن «متناشزة إلى بارع 
التاسع من تفسير القاضيء ولم يشر أبداً إلى الحزء الثامن» ولعله غير متوفر في 
خزانته» فالمهم أن ابن طاووس نقل لنا من الحزء التاسع من تفسير القاضي تأويله 
للآية 7 من سورة النور» وتحدث فيها عن (الكتابة)» وأورد رواية ضرب 
الخليفة عمر بن الخطاب لأنس بن مالك؛» عندما مه أن يكاتب أبا محمد بن 
سيرين» فأبى أنس» فضربه عمر بالدرة حتى كائبه!") 

وحاول ابن طاووس أن يبطل هذه الرواية لأن فيها «تقبيح لذكر الصحابة» 
وظف ان اقب الور امار طارس أن مشكلة المعتزلة هو اعتبارهم أن هذا 
الحديث «من الأصول العظيمة في أحاديئهم 06©: ومشكلته أن فيه تقبيح لذكر 
الصحابة والطعن فيهم 

وأخيراء نقل ابن طاووس من الحزء العاشر من تفسير القاضي» وتأويله 
للآية 4 من سورة محمد وأنكر فيها القاضي أن يكون نزول عيسى عليه السلام 
على وجه يعرف, وأن نقض العادات في غير أزمان الأنبياء لا يجود 7 . 

ومن أسف حقاًء أن تكون هذه هي النتف المحدودة التي نقلها ابن 
طاووس من تفسير «فرائد القرآن وأدلته» للقاضي» ولولا هذه المنقولات» لما 
عرفنا شيئا من هذا التفسير» بسبب ضياعه وفقدانه. 

وقد أدرجت في آخر هذا العمل ملحقاً بالتتف التي نقلها ابن طاووس 
من هذا التفسيرء فراجعها في مكانها. 


)١(‏ راجع الملحق من هذا الكتاب. )١(‏ م. ن. (5) م. ن. 
(5) ابن طاووس: سعد السعود للنفوس» ص .7١7‏ (5©) م. ن. 
(7) راجع الملحق من هذا الكتاب. 


مقدمة التحقيق ١‏ 

القاضي وتفسيره «اخيط» 

نودٌ في هذا المدخل أن نومئ بعض الشيء إلى منهج القاضي عبد الحبار 
في تفسيره» من المصادر التي اعتمد عليهاء 1 أسلوبه» وآرائه ونقوداته» وغيرها 
من القضايا المتعلقة في الدراسات القرآنية أو علوم القرآن. 

تزاحمت المصادر التي استمدّ منها القاضي عبد الحبّار في تفسيره» فنقل عن 
تفاسير السّلف كابن عباس”(2) والحسن البصري”2) الذي عدهما القاضي من الطبقة 
الأولى والثالئة من رجال المعتزلة” 2 وتفسير مجاهل0 2 وروى القاضي يُ تفسيره 
عن أبي مخلد عن الإمام الحسن بن علي» كما صرح الرازي في تفسيره”'. وارتكز 
القاضي في تفسيره على تفاسير المعتزلة القدامى» كتفسير أبي بكر الأصم (ت 
ه). الذي قال فيه القاضي بأن أبا علي الحبّائي لا يذكر أحدا في تفسيره 


)١1(‏ عبد الله بسن عباس بن عبد المطلب القرشي الماشي, أبو العباس» صحابي جليل» من 
أكابر العلماء بالفقه» والحديث, والتفسيرء شهد مع الإمام علي عليه السلام الجمل 
وصفين.ء وولاه اليصرة سنة 9 هه ولد سنة 7 ق. ه»ء وتوفي سنة /ه. 
وتفسيره مشهورء ومكانته مشهورة. راجع: نويهض: معجم المفسرين ١/١١!؛‏ د. 
عدنان زرزور: الحاكم الجشمي ومنهجه في التفسير ص7١‏ و54١.‏ 

(؟) الحسن بن يسر البصريء أبو سعيدء من سادات التابعين وكبرائهم. تخرج عليه 
عمرو بن عبيد» وواصل بن عطاء من أئمة المعتزلة» له «تفسير» يعد من أشهر التفاسير 
القديمة. ولد سنة ١١اه»‏ وتوفي سنة ١١١‏ ه. 
راجع: نويهض: معجم المفسرين 18/١‏ ١؛‏ د. عدنان زرزور: الحاكم الجشمي 
ومنهجه في التفسير ص 5 .١5‏ 

() د. عدنان زرزور: الحاكم الجشمي ومنبجه في التفسير ص ١57‏ و514١.‏ 

(4) مجاهد بن جبر أبو الحجاج المكي» مولى بني مخزوم, تابعي» إمام ني التفسير» ولد في مكة 
سنة 7١‏ هه ونقل عنه الطبري في تفسيره» حوالي 7٠٠١‏ مرة في مواضع مختلفة» يقال: 
مات وهو ساجدء سنة 4 ١٠١ه.‏ راجع: نويهض: معجم المفسرين 5517/1 و4517. 

(ه) الرازي: التفسير الكبير» دار الكتب العلمية لبنان» ط 1 سنة 4 ٠٠١‏ م ج111/71) 
وأيضاً راجع الرواية في تفسير القاضي من هذا العمل. سورة الزخرفء الآية 11. 


" مقدمة التحقيق 
إلا الأصما©. وقل اذكر الرازي أن القاضى في تفسيرة قد تقل أقوال اسه 
والحبائي: وأبو هاشم والأصه'"". 

واعتمد القاضي على تفسير أني القاسم الكعبي البلخي (ت9١7‏ ه)» 
الذي صرح الرازي (ت 504 ه) في تفسيره أن القاضي قد نقل عنه(". 
ونقولات القاضي عن هذه التفاسير الاعتزالية لا تعني موافقته لها بالتمام» بل قلب 
آراءهاء فوافقها حيناء وخالفها أحياناً أخرى9©). 

؟" ‏ نقودات القاضي في تفسيره: 

وجه القاضي في تفسيره نقودات عديدة إلى مفسّري المعتزلة القدامى 
كأني بكر الأصب20 وأبي علي الحبائي » الذي نقده مرة» ووافقه مرات عديدة9 2 
مبّررأً فيها هذه الموافقة'"» وموضحاً كلامه”: مع زيادات””2. وفضل القاضي 
أحياناً تأويل الفراء وجماعة على كلام الجبائي"2. 

وأكثر من وجّه إليه القاضي نقوداته هو أبو مسلم محمد بن بحر 


)١(‏ ابن المرتضى: طبقات المعتزلة ص017)» وراجع دراستنا عن الأصم في موسوعة تفاسير 
المعتزلة ج١/9١‏ وما بعدها. 

(؟) الرازي: التفسير الكبير» دار الكتب العلمية» لبنان» طعا سنة 4 ٠٠١‏ م» ج4١/1810.‏ 

(؟) الرازي: التفسير الكبير ج .١879 141/1١5‏ 

(5) سأعالج هذه المؤلفات والنقودات لاحقاء فراجعها في مكانها من هذا العمل. 

(5) راجع من هذا التفسير» سورة البقرة الآية »١184‏ والآية 25175 والآية /215 وسورة 
النحل: الآية 489 وأيضاً سورة النساء الآية 19. 

)١(‏ م. ن»ء سورة البقرة الآية 48؛ وأيضاً سورة آل عمران الآية ؛ وأيضاف سورة 
الأعراف الآية 4١4"‏ وأيضاً سورة إبراهيم الآية .7١‏ 

(1) م. ن» سورة الأعراف الآية 88. 

(8) م. ن» سورة النحل الآيات 17 و54 وه4 و45 و4. 

(9) م. ن» سورة يونس الآية 7؟. 

)٠١(‏ راجع من هذا التفسير» سورة الأعراف الآية 4ه (الفقرة ب)» وأيضاً سورة الزمر 
الآية ٠١‏ (الفقرة ب). 


مقدمة التحقيل ١١‏ 
الأصفهاني المعتزلي؛ فنقده مرّات عديدة في تفسيره(© ووافقه أحيانا أخرى9) 

ووجه القاضي نقودات إلى الحسن البصري”") وما روي عن أصحاب 
ابن مسعود” 2 ولو أن القاضي قد وافق ابن مسعود مرة» وكذلك مجاهدا' 

ونقل القاضي عن الإمام الشافعي ونقده"©؛ وكذلك نقد الرجّاج واتهمه 
بقلة التحصيل»: وردٌ على اختيار حذيفة» وابن مسعودء والفرّاء”» ورواية 
السدي مع تعليق عليها”». وما روي عن عكرمة”” ". 

وأما الفرق والمذاهبء فطعن القاضي في الحبر وابجبرة7' '2) واعتبر القاضي» 
نقلاً عن الحبائي, أن معاوية أول من قال بالحبر وأظهره ليجعله عذرا فيما يأنيي 29" , 
وكذلك طعن القاضي في المرجئة""2» والنصارى9©© حيث أفرد لانصارى كتابا 


(1) راجع من هذا التفسير» سورة البقرة الآية 4ه (الفقرة ب)» و7171 (الفقرة ب)؛ وأيضاً 
سورة التوبة الآية >" (الفقرة أ)» والآية 47 وأيضاً سورة النحل الآية 465 وأيضا 
سورة النور الآية ٠‏ و"8؛ وأيضاً سورة طه الآية .١5‏ 

(1) م. ن» سورة البقرة الآية 517؟؛ وأيضاً سورة آل عمران الآية .٠٠‏ 

(0) م. نء سورة البقرة الآية © 1؟؛ وأيضاً سورة الأعراف الآية 18. 

(4) م. نء سورة البقرة الآية 146 ؟. (5) م. نء سورة القرة الآية /751. 

(5) م. ن؛ سورة البقرة الآية .١1/1"‏ (0) م. ن» سورة يونسء الآية 95. 

(8) م. ن» سورة الأعرافء الآية 45 وأيضاً سورة الفرقان الآية .7١‏ 

(9) م. ن» سورة آل عمران الآية 4٠‏ وأيضاً سورة القصص الآية 74. 

.١7 م. نء؛ سورة الحجر الآية‎ ٠١( 

)١١(‏ م. نء سورة البقرة» الآية 15١‏ وأيضاً سورة مريم الآية 287 وأيضاً سورة طه الآية 
وأيضاً سورة غافر» الآية 4١1‏ وأيضاً سورة الشعراء الآية 2١17‏ وسورة القصص 
الآية 47 و/ا4» وسورة ص وسورة الآية لا" وسورة الحائية الآية 77. 

(؟١)‏ القاضي عبد الحبار: المغني في أبواب التوحيد والعدل» ج4/8. 

18) م. ن» سورة البقرة الآية 2558 وأيضاً سورة الأنفال الآية 21 وأيضاً سورة الملك 
الآية .م. 

.” م. نء سورة الفرقان الآية‎ )١4( 


١‏ مقدمة التحقيق 
مستقلاً في الرد عليهه(2. وكذلك على المشبّهة» والمجسّمة في الصفات2©. 

وأخيرأًء طعن القاضي في قراءة أني هريرة؛ واعتبرها من أخبار الأحاد”". 

ونقد القاضي الحكم الأموي» أو حكم بني أمية) واعتبره مذمواماًء ورفض 
١‏ 1 محل مكمه رصي له 55 رم 
تأويل قوله تعالى ١‏ لَيلة آلْقَدْرٍ خَيْرُ مْنَ ألفٍ َبَرٍ © 4 مبم”"» وكان قد طعن 
القاضي في معاوية بن أني سفيان في موسوعة «(المغني»» واعتبره أول ملك في 
الإسلام؛ وأول من أظهر احبر" ". 

ورفض فخر الدين الرازي كلام القاضي في حكم بني أمية» وحاول 
التفريق ما بين السعادات الدنيوية والسعادات الدينية» واعتبر حكم بني أمية من 
السعادة الدنيوية؛ وأما ليلة القدر فهي من السعادات الدينية©. 

ا القاضي والقراءات: 

ذهب الزيدية إلى اعتماد قراءة أهل المدينة» وهي قراءة نافع"» ووضّح 
الشيخ الطوسي (ت0٠47‏ ه) موقف الشيعة الإمامية من القراءة» والتزم هو نفسه 
برأي علماء الإمامية السابقين له””. واشترط القاضي عبد الحبّار التواتر في القراءة إذا 


)١(‏ القاضي: شرح الأصول الخمسة؛ مقدمة الدكتور عبد الكريم عثمان (مؤلفات القاضي). 

(؟) راجع هذا التفسيرء سورة الأنعام؛ الآية "51. 

(؟) راجع هذا التفسير: سورة آل عمرانء الآية 5”. 

(5) م. ن» سورة القدر الآية 7. 

(5) القاضي: المغني في أبواب التوحيد والعدل //4. 

(1) الرازي: التفسير الكبير ج37 ١/7‏ (الطبعة الثانية في دار الكتب العلمية» لبنان). 

(0) د. عدنان زرزور: الحاكم الجمشمي ومنهجه في التفسير ص 7"05. 

(8) الطوسي: التبيان .4/١‏ قال الطوسي ما نصّه: «إن العرف في مذهب أصحاينا والشائع 
من أخبارهم ورواياتهم» أن القرآن نزل بحرف واحدء وعلى نبي واحد, غير أنهم 
أجمعوا على جواز القراءة بما يتداوله القراء. وأن الإنسان مخيّر بأي قراءة شاء قرأء 
وكسرهوا تجويد القراءة بعينهاء بل أجازوا القراءة بالنحاز الذي يجوز بين القراء» ولم 
يبلغوا بذلك حد التحريم والحظر». 


مقدمة التحقيق ١‏ 
ثبت في الآية الواحدة عدة قراءات» قال القاضي: «على أن القراءات المختلفة 
معلومة عندنا باضطرارء ولذلك نستهجن من يرويها من جهة الآحاد)' ''. 

ومن هناء طعن القاضي في قراءة أني هريرة للآية ٠6‏ من سورة آل 
عمران» واعتبرها من أخبار الآحاد» وهي على خلاف الدليل؛ الذي يشترط عدم 
الأخذ بالخبر الواحد» فلذلك وجب ردّها”". 

ولم يجوز القاضي ترك القراءات المتواترة””» وركز على القراءات 
المشهورة» ودعا للعمل ما( وفضل قراءة حمزة» والكسائي' '. 

2 القاضي والنظم: 

إن المتعارف عليه في تعريف النُظمء هو القول أن القرآن على ما هو عليه 
من السور والآيات اتصل بعضها ببعض» وفي ذلك غرض وفائدة'2. 

وحينما يغفل المفسّر سياق الآيات» فمن الطبيعي أن يقع في مطبات 
ضخمة أثناء تفسيره للنصوص القرآنية» كما حصل للمجبّرة حين اقتطعوا نصأ 
قرآنياء وفسّروه بعيدا عن مبداً الأخذ بالسياق والنظمء فقالوا في تفسير قوله 
تعالى: « وَآلّهُ حَلَفَمٌ وَمَا تَعْمَلُونَ © » [سورة الصافات: 45]: «إن ذلك يدل 
على أن الله خالق لأفعالنال"», في حين أن الملاحظ في السياق أنها جاءت حكاية 
لقول إبراهيم مع قومه» واستنكاره لعبادتهم الأصنام والتي هي أجساد, والله تعالى 
هو المحدث لحا»0" , 

وحاول القاضي في تفسيرهء أن يبين نظم الآيات وسياقها. وني هذه 
النتف التي بين أيدينا من تفسير القاضي» عثرنا على تسع حالات تحدث فيها 


(1) القاضي عبد الحبار: المغني في أبواب التوحيد والعدل ج5١/517١.‏ 

(؟) راجع هذا التفسيرء سورة آل عمرانء الآية 75. 

(؟) م. ن» سورة البقرة» الآية .١1/‏ (5) م. نء سورة البقرة» الآية .١91١‏ 
(5) م. ن» سورة البقرة, الآية ١91١‏ والآية 159. 

(5) د. عدنان زرزور: الحاكم الجشمي ومنهجه في التفسير ص 77 7. 

(7) الطوسي: التبيان .417١/8‏ (8) م. ن. 


كل مقدمة التحقيق 
القاضي عن سياق الآيات ونظمبه("'» وكنموذج على ذلك؛ نعرض 
تعليق القاضي على الآية 9؟ من سورة النساءء يقول القاضي: لما ذكر 
ابتغاء النكاح بالأموال» وأمر بإلغاء المهور والنفقات» بيّن من بعد كيف 
التصرف في الأموال فقال: «١‏ يَتيّهَا الَذِينَ اموا لا تأكلوا أمولكم بَيِنَكُم 
بالْسَطِلٍ 74". 

© - القاضي وأسباب النزول: 

إن لمعرفة أسباب النزول أهمية كبرى في فهم النص القرآني؛ وفي تحديد 
المراد من آيات الكتاب العزيز» قال الواحدي: «إذ هي (يعني أسباب النزول) 
أوفى ما يجب الوقوف عليهاء وأولى ما تصرف العناية إليهاء لامتناع معرفة تفسير 
الآية وقصد سبيلهاء دون الوقوف على قصتها وبيان نزوها»””". 

وقد تأتي أهمية معرفة أسباب النزول للآيات القرآنية» بلحاظ كون القرآن 
قد نزل قسمٌ منه عقب واقعة أو سؤالء والقسم الآخر نزل ابتداء». ولذلك 
أشار ابن دقيق العيد إلى هذا المعنى بقوله: «إن بيان سبب النزول طريق قوي في 
فهم معاني القرآن)”'. وهذا ما أكده ابن تيمية حين قال: «إن معرفة سبب 
النزول يعين على فهم الآية» فإن العلم بالسبب يورث العلم التي 


)١(‏ راجع هذا التفسيرء سورة البقرة» الآية 4551١‏ وأيضاً سورة النساءء الآية 4؟؛ وأيضاً 
سورة الأنعام» الآية .54؛ وأيضا سورة يونس»ء الآية 27١‏ وأيضاً سورة الكبفء الآيتان 
وه وأيضا الآيات 5٠‏ و١ه‏ و5ه ولاه؛ وأيضا سورة الأنبياء» الآية 054 وأيضاً 
سورة إبراهيم, الآية 41١‏ وأيضاً سورة الحجرء الآية 77. 

.79 م. نء سورة النساءء الآية‎ )١( 

9؟) الواحدي: أسباب النزول» ط١ء»‏ طبعة القاهرة» ص 4 . 

(5) السيوطي: الاتقان ../١‏ 

(©) م. ن. 

(7) ابن تيمية: مقدمة في أصول التفسير ص47 . 


مقدمة التحقيق ١7/‏ 

وتحدث المعتزلة عامة عن أسباب نزول الآية» ورفضوا أحياناً كثيرة ما 
روي عن التابعين والقدامى من السلفء فهذا أبو مسلمء محمد بن بحر الأصفهاني 
(رت؟87): يطعن بما روي عن التابعي الكبير «قتادة)''© في سبب نزول الآية 
0 من سورة النحل("» ويظهر أن القاضي عبد الحبار» قد تبع أسلافه من 
المعتزلة في هذا النبج؛ فنجده يرفض ما قاله جمهور المفسرين في سبب نزول 
سورة الإخلاص؛ ويعتبر ما رووه باطلء وعلل ذلك بأسلوب عقلي؛ جدلي''» 
موافقاً بذلك ما روي عن الإمام الصادق9), 

5 - القاضي واللّغة: 

ركّر المعتزلة على ضرورة علم المفسّر لكتاب الله باللغة والنحو» بل اعتبر 
القاضي عبد الحبار أن المفسّر لا يكون عالماً بتوحيد الله د وما يجب له 

من الصفات» وما يصح وما يستحيل» وغيرها من القضاياء إلا إذا كان عالما 

بأحوال اللغة» والنحوء وأصول الفقه . 

ويظبهر أن مفسّري المعتزلة الأوائل» كأني بكر الأصم (ت14؟؟ ه)» 
وأني علي الحبائي وت. + ه). وأني القاسم الكعبي البلخي (ت9١5‏ ه)» 
وأني مسلمء محمد بن بحر الأصفهاني (ت717؟ ه). وأبي الحسن الرّماني رت 
8 هع قد سبقوا القاضي في الاهتمام باللغة ني تفاسيرهو” » وتبعهم في 


)١(‏ هو قتادة بن دعامة بن قتادة بن عزيز» أبو الخطاب السدوسي البصري» مفسرء حافظ 
للحديثء فقيه» عالم بالشعر والأنساب وتاريخ العرب الأقدمين» ولد سنة 5١‏ ه. 
مات بالطاعون سنة ١١4‏ ه.. راجع: عادل نويبض: معجم المفسرين .476/١‏ 

(؟) راجع كتابنا: موسوعة تفاسير المعتزلة ج١/ص ١١‏ (تفسير أبي مسلم الأصفهاني). ط 
١‏ سنة ٠61‏ 50» دار الكتب العلمية» لبنان. 

)1٠(‏ راجع هذا التفسير» سورة الإخلاص (الفقرة ب). 

(1) م. ن» سورة الإخلاص (الفقرة أ). 

(0) القاضي عبد الجحبار: شرح الأصول الخمسة» ص 505. 

(؟) راجع كتابنا: موسوعة تفاسير المعتزلة» حيث بينا هذا المنحى عند هؤلاء. الصادرة عن 
دار الكتب العلمية» لبنان. 


١‏ مقدمة التحقيق 
ذلك القاضي عبد الحبّار حيث اعتنى باللغة في تفسيره» بل كان يقَؤْي ما يذهب 
إليه بدليل لغوي"» وبيّن فضيلة علم الإعراب في تفسيره للآية 6" من سورة 
يونس'"» وفضل ما تأوّل به ابن عباس في الآية 15 من سورة طهء على ما ذكره 
سلفه الأصفهاني المعتزلي من تفسيرء وعلل ذلك القاضي بأن «الضمير يجب 
عوده إلى أقرب المذكورين» وههنا الأقرب هو الساعة؛ وما قاله أبو مسلم (أي 
الأصفهاني) فإنما يصار إليه عند الضرورة» ولا ضرورة ههنا»””. 

وإذا كان «الوزير» في اللغة» يعني الذي رجع إليه ويتحصن برأيه» والوزر 
ما يعتصم به ومنو لك فلذلك» ذهب القاضي يي تأويله للآية ©" من سورة 
الفرقان بأن الله تعالى «لا يوصف بأن له وزيراء ولا يقال فيه أيضاً بأنه وزير» لأن 
الالتجاء إليه 0 المشاورة والرأي على هذا الحدّ لا يصح»7”. 

- القاضي والحديث النبوي: 

رفض القادبي ما ذهب إليه المفسرون» أن علة احتباس الوحي عن النبي 
له خمسة عشر يومء وني رواية أخرى أربعين يومء هو عدم قوله ولك : إن شاء 
الله تعالى؛ فطعن القاضي في هذا الكلام ودافع عن النبي يد بتحليل عقلي 
رصين» أكد فيه على بطلان هذا الزعمء بل من البعيد جداء أن يضرب النبي وي 
وعدا ولا يقل فيه: إن شاء اللهي0©. 

وطعن القاضي بما روي عن النبي يي بأن الله تعالى قد أوجب خمسين صلاة» 
ثم إن محمد وي لم يزل يتردد بين الله تعالى وبين موسى إلى أن عاد الخمسون إلى خمس 
بسبب شفقة موسى عليه الصلاة والسلام. رفض القاضي هذه الرواية فقال: «هذا 
يقتضي نسخ الحكم قبل حضوره. وأنه يوجب البداءء وذلك على الله تعالى محال 
فثبت أن ذلك الحديث مشتمل على ما يجوز قبوله. فكان مردوداً»7, وكذلك 


)١(‏ راجع هذا التفسير» سورة الأعراف, الآية .ه. 

.١5 م. ن» سورة يونسء الآية 568. (؟) م. ن» سورة طى الآية‎ )١( 
م. ذ» سورة الفرقانء الآية ه8. (©) م. ن.‎ )5( 

(1) راجع هذا التفسيرء سورة الكبفء الآية ١3؟.‏ 


هة م ل سورة الإإسرا الآية ,١‏ 


مقدمة التحقيق 14 
طعن القاضي فيما روي أن جبريل عليه السلام قد أتى النبي 2 » رشق صدرةه 
وأخرج قلبه» وغسله وأنقاه من المعاصيء ثم ملأه - وإيماناً ووضعه في 
صدره» رفض القاضي هذه الرواية» ونقدها بثلاثة وجوه() 

ويظهر أن القاضي في تفسيره قد حشد الكثير من الروايات عن النبي ول 
فيذكر الرازي (ت705 ه) أن القاضي في تفسيره قد روى عن هشام عن 
سعيد بن جبير<"2» وأحياناً يقري الرازي رأيه» بما رواه القاضي في تفسيره من 
الروايات عن النبي يع عن الإمام الحسن عليه السلام» والحسن البصري 
وغيرهما(”". ويشير الرازي إلى أن القاضي في تفسيره قد أورد ما رواه محمد بن 
كعب القرظي» وتذاكره مع ابن عمر في أمر القدرية» وما روي عن النبي ولد في 
لعنهم» وعلق القاضي على ذلك بأن هذا الحديث من أقوى ما يدل على أن 
القدرية هم الذين ينسبون أفعال العباد إلى الله تعالى قضاء وقدراً وخلقاً.... إلى 
آخر كلامه الطويل7؟. 

وروى القاضي في تفسيره عن ابن عباس» وَلَقَدَه' 2 وعلق مرة بأن ما 
ذكره ابن عباس» إذا كان من بيان الرسول عط فصح م ذلك» وإلا إذا كان برأيه فهو 
ضعيف”2) وروى القاضي أيضاً عن ابن ماجه عن الإمام علي عليه السلام”", 
وأبي مخلد””» وابن عمر ونقد ما روي عنه). وطعن القاضي على المروي عن 


)١(‏ راجع هذا التفسير» سورة الشرح, الآية ١‏ (الفقرة ب). 

)١(‏ راجع هذا التفسيرء» سورة الكهفء الآيات 5٠‏ واه و5ه و15ه. 

(*) م. ن» سورة الزخرفء الآية .١7‏ 

(4) راجع هذا التفسيرء » سورة الأنعام, الآية ١6‏ (فقرة ب). 

(ه) م. ن» سورة البقرة) الآية 2٠7‏ وأيضاً سورة ة النساى الآية 244 وأيضاً سورة الأنعامء 


الآية هلا. 
(1) راجع هذا التفسير» سورة الكهفء الآية 75. 
(0) م. ن» سورة النحلء الآية .5١‏ (4) م. نء سورة الزخرفء الآية .١1"‏ 


(9) م. نء سورة البقرة» الآية 21141 .١51/‏ 


0 مقدمة التحقيق 
البي ولد وعلل ذلك' '» ورفض ما روي من خبر عن رسول الله يك ني سبب 
نزول المعوذتين”") 

ودعا القاضي إلى حمل الخبر على المحاز'"'» ففي تعليقه على ما روي عن 
مجاهد في تفسيره لقوله تعالى « ألذِى عَلَّمَ للم + 4 بأن أول ما خلق الله القلمى 
فقال: «أكتب القدرء فكتب ما هو كائن إلى يوم القيامة» وإنما يجري الناس على 
أمر قد فرغ منه». علق القاضي على هذا الكلام فقال: «هذا الخبر يجب حمله 
على المحاز...م 27 وحمل القاضي (القلم) على أنه (العقل) ©2©. 

وحاول القاضي في تفسيره أن يستعين بالمروي عن النبي وَل ليقوّي 
رأيه» فاستدل على عدم نجاسة المشرك بما روي عن النبي يق بأنه كان 
يشرب من أوانيهم ا ولسبب عقلي آخر هو أنه لو كان جسم المشرك 
نجساً فلم يبدل ذلك بسبب الإسلاه9. ويظهر أن القاضي في تفسيره قد فسّر 
قوله تعالى في الآية ١١‏ من سورة الأحقاف. بما روي أن جبرائيل جاء إلى إلى النبي 
يليه وقال له: «يؤمر الحافظان أن أرفقا بعبدي من حداثة سنه. حتى إذا بلغ 
الأربعين قيل: احفظا وحققا». ويعلق القاضي: بأن راوي هذا الحديث كان يبكي 
حتى تبتل لحيته 7 

6 - منهج القاضي في التفسير: 

نستطيع أن نتلمس من تفسير القاضي المناهج التالية: 

حمل النص على الظاهر وجواز التأويل: شدّد القاضي في تفسيره 
على ضرورة حمل النص على الظاهرء وكان يرفض أن يفهم النص القرآني» على 


.١ م. ن» سورة الشرح., الآية‎ )١( 

(5) م. ذ» سورة الإخلاصء الآيات ١‏ و5 و" وغ (الفقرة أ). 
(5) راجع هذا التفسير» سورة العلق, الآيات ١‏ و5 وا و4 وه. 
(5) م. ن» سورة العلق» الآية 4. (©) م. ن. 
(1) راجع هذا التفسير» سورة التوبة» الآية /؟. (7) م. ن. 
(8) الرازي: التفسير الكبير ج8؟/17 (طبعة دار الكتب العلمية). 


مقدمة التحفقيق 5" 
خلاف ظاهره فمثلاًء في تفسيره لقوله تعالى: « سَرَابِيلهُم ين فَطِرَانٍ 4 ذهب 
البعض أن الجلود هي السرابيل» وتجديد الجلود إشما هو تجديد السرابيل» فطعن 
القاضي في هذا التفسيرء لأنه ترك للظاهرء ولسبب آخرء هو أن السرابيل من 
القطران لا توصف بالنضجء وإنما توصف بالاحتراق”2. 

ومرة أخرىء أكّد القاضي أن «ظاهر القرآن يدل على أن المراد من قوله 
( وَلِمْصْعَ عَلىْ عن 4 الحنفظ والكياطة كفوله تعالى: ( تمي أخثلك فَتقُولُ مَل 
أدلُكُر عَلَ مَن يكمُلهُ فَرَجَعْكَ إن أَيِكَ ى تَقَرّ عَيبَا وَلَا رن 4 فصار ذلك 
كالتفسير لحياطة الله تعالى له)”2. ورفض القاضي أن يكون آدم قد قبل الوسوسة 
من الشيطان؛ وعلّل ذلك بأن ليس في الظاهر أن آدم قبل ذلك منه... 7©. 

وأكد القاضي على رفض ترك الظاهر من غير ضرورة» فلذلك طعن 
القاضي في تأويل الحبّائي» بأن فسّر الحجارة بالبرد في قوله تعالى في الآية 4 من 
سورة البقرة» فقال القاضي: وهذا التأويل ترك للظاهر من غير ضرورة؛ لأن البرد 
لا يوصف بالحجارة» لأنه وإن اشتد عند النزول فهو ماء في الحقيقة» ولأنه لا 
يليق ذلك بالتسمية»7". 

وشدّد القاضي بأن ما ذهب إليه المفسرون في تفسير قوله تعالى في الآية 14 
من سورة مريم هو مخالف للظاهرء واستدل على ذلك بثلاثة أدلةللى ومرة أخرى» 
ال ا الي ا و "لأن 
الظاهر لا يحتمل إلا هذا المعنى ' من كلام المفسرين؛ على حدٌ تعبير القاضي”' 

وأما التأويل؛ فإن القاضي صرح بأن التأويل لا نلجأ إليه إلا عند بطلان حمل 
اللفظ على ظاهره”"» فمثلاً: ففي تفسيره لقوله تعالى: « وَحَلَقَ كَل مَىْءِ 4 رفض 


.55 م. نء سورة طهء الآية‎ )١( .55 راجع هذا التفسيرء سورة النساى الآية‎ )١( 
(الفقرة ب).‎  # م. نء سورة البقرة» الآية‎ )5( .١٠١ م. نء سورة طهء الآية‎ )9( 
.18/15 راجع هذا التفسير» سورة مريم؛ الآية 4>. (5) الرازي: التفسير الكبير ج‎ )5( 


3ع( مّ. 2.20 سورة م رهم الأية ١6م.‏ 


1" مقدمة التحقيق 
القاضي أن تحمل هذه الآية على ظاهرهاء وبأن يكون سبحانه وتعالى خالق 
لأعمال العباد. وبرّر ذلك القاضي بعدة وجوه. وبعد أن ذكر هذه الوجوه قال 
القاضي ما نصه: (فثبت بهذه الوجوه أنه لا بد من التأويل لو دلت الآية بظاهرها 
عليه؛ فكيف ولا دلالة فيها البتة... 27 . وذهب القاضي إلى ضرورة التأويل في 
الآية ؟١‏ من سورة المؤمئنون9, والآية 1 من سورة النساء”"» وكذلك ففي 
تفسيره للآية ١5‏ من سورة الليل» أكد القاضي على عدم إمكانية إجراء هذه الآية 
على ظاهرهاء واستدل على ذلك بعدة وجوه©». 

إذن» نفهم من كل هذاء أن القاضي أكد على ضرورة حمل النص القرآني 
على الظاهر أولاً» وني حال العذر نلجأً إلى التأويل. 

ب ل وأما المنيج الثاني في تفسير القاضي فبو ضرورة حمل الآية 
على المعنى الشرعي لا المعنى اللغوي. ويظهر ذلك في الآية 771 من سورة 
البقرة) حيث ذهب أبو مسلم الأصفهاني المعتزلي (ت؟؟7 ه). إلى «أن 
(التوبة) في اللغة عبارة عن الرجوع؛ ورجوع العبد إلى الله تعالى في كل الأحوال 
محمود». فاعترض القاضي على هذا الكلام فقال ما نصّه: «(التوبة)» وإن كانت 
في أصل اللغة عبارة عن الرجوع. إلا «أنها ني عُرف الشرع عبارة عن الندم على 
ما فعل في الماضيء والترك في الحاضرء والعزم على أن لا يفعل مثله في المستقبل» 
فوجب حمله على هذا المعنى الشرعي دون المفهوم اللغوي»2”. 

ج - وأما المنيج الثالث عند القاضي فبو إذا أمكن حمل الآبة على 
معنى من غير إثبات الدسخ كان أولى, فلذلك رفض القاضي ما روي عن معاذ, 
وعطاء» وابن عباس بأن قوله تعالى: « أيّامًا ممْدُودسَمَ » أنها غير شهر رمضانء 
وكانت ثلاثة أيام من كل شهر ثم نسخ بصوم شهر رمضان2"7» فطعن القاضي 


.١79 1١١ م. ن» سورة الفرقانء الآية ؟. (5) م. نء سورة المؤمنون, الآيتان»‎ )١( 
.١٠© (؟) م. ن» سورة النساءء الآية 559. (4) م. ن» سورة الليل؛ الآية‎ 

(5©) راجع هذا التفسير» سورة البقرة» الآية 771. 

(1) الطبرسي: ججمع البيان, المجلد الثاني» ص 4917» طبعة دار المعرفة» ط>. 


مقدمة التحقيق ارق 
بهذا الرأي» واختار ما قاله الحسنء والحبّائي» وأبي مسلم؛ فقال ما نصه: «وهذا 
أولى؛ لأنه إذا أمكن حمله على معنى من غير إثبات نسخ, كان أولىء ولأن ما 
قالوه زيادة لا دليل عليه»”©. 

د - وأما المنبج الرابع في تفسير القاضي, فبو حمل الأخبار على 
امجازء فلذلك؛ علّق القاضي على الخبر المروي عن بجاهد» بأن الله أول ما خلق 
القله20, فقال: اكتب القدرء فكتب ما هو كائن إلى يوم القيامة» وإشها يجري 
الناس على أمر قد فرغ منه. فقال القاضي ما نصّه: هذا الخبر يجب حمله على 
امحاز)” "2 وبرّر القاضي هذا المنحى فقال: «لأن القلم الذي هو آلة مخصوصة في 
الكتابة لا يجوز أن يكون حياً عاقلا فيؤمر وينهى» فإن اللجمع بين كوئة جديوانا 
مكلفاء وبين كونه آلة للكتابة محال» بل المراد منه أنه تعالى أجراه بكل ما يكون 
وهو كقوله: ١‏ وَإِذَا قَصَّ أنرا فَإِنَّمَا يَقُولُ لَهُد كن فَيَكُونُ )[البقرة: ]١11‏ فإنه 
ليس هناك أمر ولا تكليف» بل هو محرد نفاذ القدرة في المقدور من غير منازعة 


ولا مدافعة0 . 


وحمل المعنى على اجخاز ليس قاعدة عامة عند القاضي» بل هو استثناء, 
لأنه القاعدة عند القاضي هو «إضرورة حمل المعنى على الحقيقة» ومتى لم يجز 
ذلك نحمل المعنى على المجازي: ويتوضّح هذا المنهج في تعليق القاضي على ما 
ذهب إليه الفراء في تفسيره للآية 5١‏ من سورة الفرقان» حيث اعتبر القاضي «أنه 
لا وجه في كلام الفرَاى لأن الكلام متى أمكن حمله على الحقيقة لم يجز حمله على 
المحاز) '. 


.١/865 راجع هذا التفسيرء سورة البقرة, الآية‎ )١( 
في نفسيره للآية 5 من سورة العلق.‎ )1١( 

(") راجع هذا التفسير» سورة العلق؛ الآية 5. 
(5) راجع هذا التفسير» سورة العلق» الآية 4. 
(0) م. نء» سورة الفرقان» الآية ١؟.‏ 


"١‏ مقدمة التحقبق 

هه - وأما المدبج الخامس في تفسير القاضي, فبو المدبج 
التوفيقي ما بين الآراءء إضافة إلى الأسلوب الحد والعقلي, لأن القاضي هو 
ارد يكوا فس راء فلذلك كثر الحدل في كلامه وفي أماكن عديدة من 


وأما المنهج التوفيقي عند القاضي» فهو رائج في تفسيره. فلذلك كان 
حريصا أن لا يخالف إجماع المفسريه9", وأن يوضح آراءهم؛ كما فعل مع 
الجبائي”" , والحسن”؟» وأن يوفق ما بين مذاهب المفسّرين إن أمكن ذلك 
فوفسق ما بين رأي قتادة والربيع من جهة» وقول ابن عباس» والسدّي من جهة 
أخرىء في تفسير الآية ١45‏ من سورة البقرة» فقال القاضي ما نصّه: «التوفيق 
بين القولين أن النهر الممتد من بلد قد يضاف إلى أحد البلديه»©) 

واعتمد القاضي هذا المنبج في العديد من الآيات في تفسيره. 

وإضسافة إلى كل هذه المناهج فإن القاضي لم يهمل منهج تفسير 
القرآن بالقرآن» بل اعتمد عليه وبيّنه في تفسيره؛ فضلاً عن أنه كان يعتمد منبجاً 
كأن يسأل نفسه ومن ثم يجيب يجيب» هذا ما أشار إليه الرازي في تفسيره عن 
القاضي”"/. 


)١(‏ راجع هذا التفسيرء سورة البقرة» الآية ١51/‏ و55.0؟؛ سورة الأنفال: الآية 8٠‏ وم" و 
5 و"لا؛ سورة النحل: الآية /1١٠؛‏ سورة الكبف: الآية 5؟؛ سورة مريم: الآية 
4 سورة طه: الآية ؟ و75 و١٠5١؛‏ سورة الشعراء: الآية 4١5‏ سورة القصص: 
الآية /ا و55 و55؛ سورة الليل: الآية ١5‏ سورة التين: الآية ,/. 

.8٠. م. نء سورة الأنفال: الآية‎ )١( 

(9) م. نء سورة النحل: الآيات 17 و44 و45 ول4. 

(5) م. ن» سورة التوبة: الآية 7,77. 

(5) م. ن» سورة البقرة, الآية 145؟. 

(5) الرازي: التفسر الكبير ج 7١‏ / 2.3185 ج 15/5. 


مقدمة التحقيبلق " 

4 المباني الكلاميّة عند القاضي: 

أقصد «بالمباني الكلاميّةي, أي القواعد التي اعتمد عليها القاضي في 
شرحه للقرآن الكريم» وتعتبر هذه المباني الرّكائز الأساسية في فكر القاضي. ومن 
هذه المباني2©"7: 

أ العغوض: 

يعرف القاضي العَوَض بأنه «النفع المستحق لا على سبيل التعظيم 
والإجلال)”". وإلى هذا المعنى ذهب الشريف المرتضى (ت 475 ه) "', 
وأبو الصلاح الحلبي (ت447 ه) © 2) والشيخ الطوسي (ت 45٠0‏ ه)7) 
والبريدي ١ت‏ همه ه) 29 والعلامة الحلي (ت 077١5‏ 2"7) والتفتازاني ات 
5 هع 0 والمقداد السيّوري (ت 815 هع 2. 


0 1 1 07 عم ذا 00 
ورفض الرازي (ت 105 ه) في تفسيره العَوَض”: '» وعرض فيه 


الفروع التي ذكرها القاضي في هذه المسألة» وموافقته لأبي القاسم الكعبي البلخي 


)١(‏ راجع موضع هذه المبائي من تفسير القاضي» في «فهرست المصطلحات الكلامية» في 
آخر هذا العمل. 

(؟) القاضي عبد الحبار: شرح الأصول الخخمسة ص89 و494. 

(") الشريف المرتضى: الرسائل 2١4/7‏ وأيضاً الحدود والحقائق ص548١.‏ 

(4) أبو الصلاحء تقي الدين الحلبي» تقريب المعارف ص١5.‏ 

(5) الطوسي: جمل العلم والعمل ص١‏ ١؛‏ الاقتصاد والهادي إلى طريق الرشاد ص 5م 
و9١٠؟؛‏ تمهيد الأصول ص ١١5‏ و590.0. 

(5) البريدي: الحدود والحقائق ص"77. 

(0) العلأمة الحلي: كشف المراد ص 47171 كشف الفوائد ص55؛ نهج المسترشدين في 
أصول الدين ص"ه. 

(8) التفتازاني: شرح المقاصد .١51/7‏ 

(8) المقداد السيّوري: الأوامع الإهية في المباحث الكلامية ص١15١.‏ 

.77١/1١7 الرازي: التفسير الكبير‎ )٠١( 


55 مقدمة التحقيبق 
(ت 519 ه) واحتجاجه برآيه(). 

ب الإجاء: 

أفرد القاضي عبد الحبار فصلاً عن الإلجاء في موسوعته الكلامية «المغني 
في أبواب التوحيد والعدل»» وذكر أن الإلحاء والاضطرار في اللغة شيء واحد. 
وبين أن المتكلمين إنما فرقوا بين الضرورة والإلجاء من ججهة الاصطلاح, وإلا 
فهما من جبة اللّغة لا يختلفان. وذكر أن تحصيل الملجأ أن يُفعل به ما تقتضي 
ا هرب من ضرر آخر لو لم يهرب منه لنزل به”". 

ويشير الطوسي أن الإلحاء قسمان: الأول يجري بحرى المنع. والثاني ما 
يكون بالمنافع الخالصة الكثيرة والمضارٌ الشديدة(”". وإلى هذا ذهب الشريف 


عالج القاضي الإلحاء في مواضع عديدة من تفسيره» موضحاً ذلك 
واو 

ج - التكليف: 

التكليف ني اللغة مأخوذ من الكلفةع وهي التعب والمشقة”©. 


)١(‏ راجع هذا التفسيرء سورة الأنعام؛ الآية.م ”2 (الفقرة ب). 

.8914/١١ج القاضي عبد الحبار: المغني في أبواب التوحيد والعدل»‎ )١١( 

(؟) الطوسي: الذحيرة في علم الكلام ص ؟١.‏ يقول الطوسي ما نصّه: «الإلجاء على 
قسمين: أحدهما يجري بحرى المنع؛ وهو أن يُعلم الله تعالى العبد أنه إن رام بعد الأفعال 
منعه منه. فيكون ملجأ إلى أن لا يفعله. والقسم الآخر من الإحاء ما يكون بالمنافع 
الخالصة الكثيرة والمضارٌ الشديدة». 

(*) الشريف المرتضى: الحدود والحقائق ص4 .١5‏ 

(5) راجسع من هذا التفسيرء سورة البقرة» الآية 15"؛ سورة الأنعام, الآينان: ‏ و8١١4‏ 
سورة يونسء الآية: 439 سورة طه, الآية: 417١‏ سورة النورء الآية: 4 7. 

(5) البغدادي: أصول الدين ص7١7.‏ 


مقدمة التحقيل يف 

ورأى القاضي عبد الحبار أن التكليف هو الأمر والإلزام للشيء الذي فيه 
كلفة ومشقّة('). ووافقه على هذا المعنى الشيخ المفيد("» والشريف المرتضى7" 
والشيخ الطوسي”). بَيْد أن المفسّر والمتكلم المعتزلي أبا القاسم الكعبي البلخي 
(ت 7١9‏ ه) قد سبق القاضي في تحديد هذا المعنى لمفهوم التكليف» وفصل 
الكلام فيه» وني مواصفات المكلف في تفسيرة© . 


ولأهبية مواصفات المكلّفء نجد في الكتب الكلامية المتأخرة عن 
البلخي حديثاً عن «أوصاف المكلّف والمكلُف)”, وعن ررحاجة المكلف إلى 
العقل والعلم ليحسن تكليفه)”"؛ و«وصحة التكليف)»”" »2 و«الصفات والشرائط 
التي يكون عليها المكلُف)”»» و«الصفات التي إذا تكاملت في المكف وجب 
تكليفه)”'"©, وقد خصّص القاضي عبد الحبار في كتابه المغني في أبواب التوحيد 
والعدل» صفحات عديدة للحديث عن التكليف وشرائطه'' 2 وقد بحث هذه 


(1) القاضي عبد الجبار: المحيط بالتكليف ص١١؛‏ وأيضاً «المغني في أبواب التوحيد 
والعدل» ج١١797/1.‏ 

.١١7ص المفيد: أوائل المقالات»‎ )١( 

(؟) الشريف المرتضى: الحدود والحقائق» صه ه. 

(4) الطوسي: الذخيرة في علم الكلام؛ صه 2٠١‏ وأيضا له في تمهيد الأصول» ص517١1.‏ 

(ه) راجع كتابنا «تفسير أبي القاسم الكعبي البلخي»» ج55/4 و55 وا". 

(5) البغدادي: أصول الدين ص7١7.‏ 

(1) القاضي عبد الحبار: المغني في أبواب التوحيد والعدل» .5171١/١١‏ 

(8) الماوردي: أعلام النبؤة ص9 .١‏ 

(9) الطوسي: الذخيرة في علم الكلام ص١؟١.‏ 

.48١1/١١ القاضي عبد الحبار: المغني في أبواب التوحيد والعدل‎ )٠١( 

481 2448١ 4171/١١ القاضي عبد الجبار: المغني في أبواب التوحيد والعدل»‎ )١١( 
وغيرها.‎ 


0" مقدمة التحقيق 
المسألة باقتضاب في 0000 

د الألطاف: 

عراف القاضي عبد الحبار واللظقت فقالة واللطق هو كل ما يختار 
عنده المرء الواجب ويتجنب القبيح» أو ما يكون عنده أقرب؛ إمّا إلى اختيار أو 
إلى ترك القبيججج”"). ويرى القاضي أن الأسامي تختلف على اللطف, فربما يسمى 
وهار :ور نما حك عصع ةن عالت ٠.‏ وذ للق هو تلق ديا اينار 
بعد أن يكون لدى المكلّف الاحتيار”"»» وباختصارء «اللُطف هو ما يقرّب العبد 
من الطاعة» ويبعده عن المعصية)7' وإلى هذا المعنى ذهب الشريف المرتض 9 /, 
والطوسي 0 والقاضي البريدي0, والعلامة اننا 

وعالج القاضي اللُطف في تفسيره» ففي تأويله لقوله تعالى ١‏ وا تَبقمُ ما 
إل أت َامَنّا بَايّتِ رَيَا لَمَا جَاءَنَْا بآ أفرغ عَلَمنَا صَبًْا وَتَوكُتا مُسْلِمِينَ 29) » 
[سورة الأعراف: الآية 5؟١]»‏ قال القاضي: «إنما سألوه تعالى الألطاف التي 
تدعوهم إلى الثبات والصبرء وذلك معلوم في الأدعية)”' '", وكذلك فسّر القاضي 
أحوال الألفة بين القلوب في قوله تعالى في الآية 51 من سورة الأنفال 


.١هةيآلا راجع من هذا التفسيرء سورة اليقرة» الآية 258 وأيضاً سورة يونس‎ )١( 

(؟) القاضي عبد الحبار: شرح الأصول الخمسة» ص9 ١ه‏ 7ه وؤ/الا. 

(5 م. ن. 

(5) م. ن ص"ااه وؤلالا. 

(5) الخواجة الطوسي: تلخيص المحصل ص8١.‏ 

(1) الشريف المرتضى: الحدود والحقائق ص١7١.‏ 

(1) الطوسي: الاقتصاد فيما يتعلق بالاعتقاد» ص7 وأيضاً له: تمهيد الأصول ص/١؟.‏ 
(8) البريدي: الحدود والحقائق ص575. 

,3( الحلي: نبج المسترشدين في أصول الدين ص 55. وأيضاً له: الألفين ص .١5‏ 

)٠١(‏ راجع من هذا التفسيرء سورة الأعراف, الآية ١١"‏ (الفقرة أ). 


مقدمة التحقيق " 
بالألطاف» قال القاضي: «لولا ألطاف الله تعالى ساعة فساعة؛ لما حصلت هذه 
الأحوال..) 20. وعلق القاضي على الآية 7٠‏ من سورة يونس: «أن المراد من 
هذه الآية الألطاف)20. 

هذه هاذج من كلام القاضي في هذه المسألة» وقد عالحها في تفسيره في 
مواضع عديدة(". 

ه الصلاح والأصلح: 

يرى الشهرستاني في كتابه «نهاية. الإقدام في علم الكلام» أن كل ما عري 
عن الفساد يسمّى صلاحاً... وإذا كان صلاحان وخيران» فكان أحلهما أقرب 
إلى الخير المطلق فهو الأصلح)7). 

والصلاح هو النفع أو ما أدّى إليه”» ويتأوّل القاضي الآية "5 من 
سورة يوسف «بأنها تدل على أنه تعالى يجري أمر نعمه على ما يقتضيه 
الصلاح)”. 

و الإحباط: 

الإحباط هو إبطال المعصيّة الطاعةء أو إبطال عقاب المعصية ثواب 
الطاعة7 , 


."7 م. نء سورة الأنفال» الآية‎ )١( 

(؟) م. ن» سورة يونسء الآية ©7. 

(5) م. ن» سورة يوسفء الآيتان .7 وه؛ وأيضاً سورة النورء الآية 45 وأيضاً سورة 
الفرقان» الآية 44 وأيضاً سورة الحديد, الآية 211 وأيضاً سورة الأنعام» الآية .٠١9‏ 

(4) الشهرستاني: نهاية الإقدام في علم الكلام» ص05 24 وأيضاً يوسف بن محمد المكلاتي: 
لباب العقول» ص77 7. 

(5) الطوسي: الذخيرة في علم الكلام» ص185١.‏ 

(5) راجع هذا التفسير» سورة يوسفء الآية"ه. 

() الشريف المرتضى: الحدود والحقائق» ص57 .١‏ 


ين مقدمة التحقيق 

وربط المعتزلة بين الكبائر والإحباط» فذكر الرازي في تفسيرهء أن 
المعتزلة بشكل عام قد استدلوا بالآية ١7‏ من سورة البقرة بأن «الكبائر تحبط 
الطاعات)2"0, 

والكبيرة عند المعتزلة «هو ما يكون عقاب فاعله أكثر من ثوابه إما 
محققا وإما 00 ومن هناء تأوّل القاضي عيد الجبار قوله تعالى الآية ٠‏ من 
سورة الزمرى فقال: (أمرهم بالتقوى لكيلا يحبطوا إيمائهم» لأن عند الاثقاء من 
الكبائر يسلم لمم الثوابء وبالإقدام عليها يحبط)2. 

إذن» الإحباط هو إبطال الثواب بالمعصية» وقد سبق القاضي إلى هذا 
المعنى أبو القاسم الكعبي البلخي (ت 7١59‏ ه). وإليه ذهب متكلمو الشيعة 
الإمامية» كالشريف المرتضى”»» والطوسي””, والقاضي البريدي”". 

ز الوعيد: 

عرف القاضي عبد الحبار الوعيد فقال: «هو كل لخبر يتضمّن إيصال 
ضرر إلى الغير» أو تفويت نفع عنه في المستقبل)'2 وهذا ما قال به الشريف 
اليفك والقاضي أبو يعلى ابن الفراء وت مه ه) 0 والشيخ 


)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج47/17. 

)1١(‏ القاضي عبد الحبار: شرح الأصول الخمسة» ص77". 

(9") راجع هذا التفسيرء سورة الزمر الآية .٠١‏ 

(5) الشريف المرتضى: الحدود والحقائق ص"7ه .١‏ 

(5) الطوسي: تلخيص الشافي .1714/١‏ 

(5) البريدي: الحدود والحقائق» ص١7١.‏ 

(17) القاضي عبد الحبار: شرح الأصول الخمسة. ص70١.‏ 

(8) الشريف المرتضى: الحدود والحقائق» ص١٠8١.‏ 

(9) القاضي أبو يعلى ابن الفراء: المعتمد في أصول الدين» صه١7.‏ 


مقدمة التحقيق "١‏ 
الطوسي”23. والبريدي”"» وابن ميئم البحراني”". 

يلاه أن لوغيد رالود واتعلان قي ابر لكن تعلق باحنغنا واب 
فسمّي «وعيدا»2. 

وعلق القاضي على الآية 2.١١١‏ من سورة النحل» بأن «هذه الآية من 
أقوى ما يدل على ما نذهب إليه في الوعيد..»0©. 

والأمر نفسهء ذكره القاضي في تأويله للآية ١‏ من سورة مريم» فقال: 
«الآية دالة على قولنا في الوعيد...» ”© وقول القاضي في الوعيد قد أبانه في 
كتابه شرح الأصول الخمسة»؛ وهو ما ذكرته سابقاً في بداية الكلام. 

٠‏ سآراء القاضي في تفسيره: 

إن آراء القاضي ومذهبه الفكري» نتلمّسه بشكل واضح أثناء تأويله 
وتفسيره للآيات القرآنية» مع محاولته الانتصار لمذهبه الفكري؛ حيث نجده في 
تفسيره للآية 2٠١09‏ من سورة الأنعام» يستدلٌ مها على أحكام كثيرة متعلقة 
بنصرة الاعتزال0". 

ومهما يكن؛ بث القاضي في تفسيره الآراء التالية: 


.٠١17ص الطوسي: الاقتصاد الحادي إلى طريق الرّشادء‎ )١( 

(؟) البريدي: الحدود والحقائق» ص”؟71. 

(9) ابن قيم البحرائي: قواعد المرام في علم الكلام»؛ ص58 .١‏ 

(5) الشهرستاني: نهاية الإقدام في علم الكلام» ص" ١٠7؛‏ علي بن أحمد سيف الدين 
الآمدي: غاية المرام في علم الكلام» ص7١١.‏ 

(5) راجع هذا التفسيرء سورة النحلء الآية .١١١‏ 

(19) م. ن» سورة مريى» الآية 77. 

() راجع هذا التفسير» سورة الأنعام» الآية .٠١9‏ 


ا مقدمة التحفيق 
أ في التوحيد: 
١‏ تنزيه الله تعالى عن الفواحش”'©» ويذكر الرازي حول هذه المسألة 
مناظرة لطيفة حصلت بين القاضي عبد الجبار, والإسفراييني» في مجلس 
الصاحب بن عبادء يقول الرازي ما نصّه: «وسمعت أن الأستاذ أبا إسحاق 


الإسفراييني كان جالساً في دار الصاحب بن عبَّادء فدخل القاضي عبد الحبار بن 
أحمد الحمدائي» فلما رآه قال: ( سبحان من تنزه عن الفحشاء). فقال الأستاذ أبو 
اناق سيان من ل دري نلك إلا واوا 01 

؟ ‏ إن الله تعالى ليس بجسم, ولا يُرى بالبصر”"» وهذا الرأي يتماشى 
مع منحى القاضي الاعتزالي الرافض للرؤية. 

 "‏ يصع أن نصف الله تعالى بأن له وزيرً”»؛ ولعل القاضي قد أخذ 
هذه المسألة عن سلفه المعتزلي أني القاسم الكعبي البلخي (ت 7١9‏ ه). لأنه 
قن نو كر إذللك تي لسر 

4 كلام الله تعالى حادثء؛ وأورد القاضي عدة أدلة على ذلك "©. 

ه ‏ إن الله تعالى عدل لا يجور(". 


5- إن إرادة الله تعالى حادنة00, 


(1) م. ن» سورة الإسراءء الآية .11١‏ 

.77/71/ الرازي: التفسير الكبير‎ )١( 

(؟) راجع هذا التفسيرء سورة الفرقان, الآية 25١‏ (وسط المقطع). 
(5) م. ن» سورة الفرقان, الآية 6 7. 

(5) راجع كتابناء تفسير أبي القاسم الكعبي البلخي» ج5. 

(؟) راجع هذا التفسيرء سورة الرخرف» الآية لاه. 

(/ا) م. ن» سورة النبأء الآية /الا. 

(8) م. ن» سورة الأعراف, الآية .1١‏ 


مقدمة التحقيق لقا 

ب في النبوّة والإمامة: 

١‏ القرآن مخلوق» وقوّى القاضي ذلك بعدّة وجو'", 
واستدل القاضي من قوله تعالى؛ الآية 5٠‏ من سورة المرسلات» على أن القرآن 
محدث7). 

اح الآ معو . 

المعجزة والفصاحة7). 

يرفض القاضي ما ذهب إليه المفسرون؛ بأن سورة التوبة لم يحدد 
ترتيبها النبي كلو 7 2. 

ه ‏ تحديد معنى التحريف”". 

 "‏ كلمات الله تعالى قابلة للتبديل7". 

٠‏ ل تجوز الصلاة والسّلام على النبي كيْةْ وعلى الإمام علي بن أبي 
طالبء لأن القاضي في تفسيره نقل عن الكعبي في تفسيره أن الإمام علي قال 
لعمر وهو مسجى: عليك الصلاة والسلام. 

ومن الناس من أنكر ذلكء ويتابع القاضي كلامه فيقول: «والدليل عليه 
أنهم قالوا: يا رسول الله قد عرفنا السلام عليك» فكيف الصلاة عليك؟ فقال على 
وجه التعليم: قولوا: اللبم صل على محمد وعلى آل محمدء كما صليث على 


.7 راجع هذا التفسيرء سورة الكبفء الآية‎ )١( 

(1) م. نء سورة المرسلات» الآية .5٠0‏ 

(0) م. ن» سورة النساءء الآية 48 وأيضاً سورة الأنعام» الآية ©؟؟ وأيضاً سورة 
الأعراف» الآية 1/. 

(4) م. نء سورة الرعدء الآية /ا؛ وأيضاً سورة الحجء الآية /1؟. 

(5) م. ن» سورة التوبة» الآية رقم .)١(‏ 

(1) م. ن» سورة البقرة» الآية ه/,. 

(0) م. ن» سورة يونسء الآية 51. 


أن مقدمة التحفقبق 
إبراهيم وعلى آل إبراهيم»» ويعلق القاضي على هذا الكلام فيقول: «ومعلوم أنه 
ليس من آل محمد نبي» فيتناول عليّاً ذلك: كما يجوز مثله في آل إبراهيم)". 
ويذكر الرازي في تفسيره أن أصحابه لا يقولون بذلك, ويعلق على كلام القاضي 
بعبارة «والله أعلم)”". 
معرفة النبي موسى اكد لصلاة النبي شعيب اياك 7". 

8 الأنبياء مستجابو الدعوة©'. 

٠‏ جمال النبي موسى اكد وتربيته”. 

ات السيدة مرجع لم تكن يبيو" . 

77 الأنبياء والمعاجز”". 

١‏ - الرسول الثاني يجب أن لا يكون له شريعة الأول". 

4 النبوة هي مُلك النبي سليمان القلينةة 0 . 

٠‏ - تفرد الإمام علي اَي في التصدق قبل مناجاة النبي كل وتخلف 
عن ذلك الصحابة» وبرّر القاضي للصحابة ذلك بأن الوقت لم يتسع لهمء 
والقصة حسب رواية ابن جريج» والكلبي» وعطاءء؛ عن ابن عباس أن النبي ول 


.٠١1" راجع هذا التفسيرء سورة التوبة» الآية‎ )١( 
.1857/١7ج الرازي: التفسير الكبير‎ )1( 

(؟) راجع هذا التفسيرء سورة طه. الآية 4 .١‏ 
(5) م. نء سورة مريم» الآية 71. 

(5) راجع هذا التفسير» سورة طه. الآية 59. 
(5) م. نء سورة المؤمنونء الآية .65٠‏ 

(/) م. ن» سورة القصصء الآيتان ؟"8 و14". 
(8) م. ن» سورة البقرة» الآية لام (آخر المقطع). 
(9) م. ن» سورة البقرة» الآية .٠١1‏ 


مقدمة التحفيق " 
نبى أصحابه عن مناجاته حتى يتصدقواء فلم يناجه إلا علي عليه السلام؛ فتصدق 
بدينار'؟. ويذكر الرازي أن الآية التي نزلت في هذه القضيّة!'؟ قد نسخت”", 
وأنكر وقوع النسخ أبو مسلم؛ محمد بن بحر الأصفهاني (ت "1١‏ ه) لأنه 
اعتبر أن هذه الآية لها غاية مخصوصة. وهي أن المنافقين كانوا يمتنعون من بذل 
الصدقات. وأن قوماً من المنافقين تركوا النفاق وآمنوا ظاهراً وباطناً إيماناً 
حقيقياً فأراد الله تعالى أن يميزهم عن المنافقين» فأمر بتقديم الصدقة على 
النجوىء ليتميز هؤلاء الذين آمنوا إيماناً حقيقا عمّن بقي على نفاقه الأصلي2). 
وبعد هذا يقول أبو مسلم: إن ذلك التكليف كان مقدراً بغاية مخصوصة» فوجب 
انتهاؤه عند الانتهاء إلى الغاية المخصوصة:؛ فلا يكون هذا نسخا»”). ويستحسن 
الرازي في تفسيره كلام أبي مسلم فيقول: «هذا الكلام حسن ما به بأس26. ولو 
أن المشهور عند المفسرين أنه منسوخ بقوله «أأشفقتم». ومنهم من قال: أنه 
منسوخ بوجوب الزكاة”. 

ج ‏ في الإنسان, والفقه, ولطيف الكلام: 

١‏ يرى القاضي أن الله تعالى لا يبتدئ أحدا بالعذاب والمضدة". 

٠‏ إن الطبع غير مانع من الإيمان» واستدل القاضي على ذلك بأدلة 


)١(‏ الرازي: التفسير الكبير /9؟775/9. 

(؟) الآية هي: إيا أيها الذين آمنوا إذا ناجيتم.....) [المحادلة: .]١١‏ 
(") الرازي: التفسير الكبير ج775/79. 

(5) م. نء ج9؟/17. 

(0) م. ن. 

(5) م. ن. 

(1) م. ن. 

(8) راجع هذا التفسيرء سورة الأنفال؛ الآية 17ه. 


ذن مقدمة التحقيقٌ 


* ل بطلان الحب 7ك وهذا يتماشى مع فكر القاضي الاعتزالي القائل 
بالحرية الإنسانية» وقد صرّح القاضي في تفسيره بالحرية الإنسانية'”"» وبأن أفعال 
العباد من أنفسهم وليست من الله( وأن الله تعالى ما أراد من أحد الكفر 0 
واحتج بخلق الأعمال بوجهين» وأن الفعل من الإنسان”"'» ورفض القاضي أن 
يكون الله تعالى خالق لأفعال العباد» واستدل على ذلك بعدّة أدلة» وَمَنَع أن 
يكون البعض قد خُلق للنار” . 
الاستطاعة قبل الفعل” ". 


01١ 5 0 5‏ 
ه ‏ القبائح ليست من الله تعالى 8 


(١)م.ن.‏ سورة يونسء الآية 4/؛ وأيضاً سورة النحلء الآية ٠١1‏ (وفيها الاستدلال 
القرآني عند القاضي)» وأيضاً سورة القصصء الآية 41. 

(؟) م. نء سورة النحلء الآية 254 وأيضاً سورة غافرء الآية ١1‏ (قال القاضي: هذه الآية 
قوية في إبطال قول الحبرة). 

(") م. ن سورة الفرقان, الآية 7. 

(5) م. نء سورة الزمر الآية 459 وأيضاً سورة الزخرفء الآيات 5لاء هلاء 475 وأيضاً 
سورة الحديد, الآية 4 (آخر المقطع)؛ وأيضا سورة التين» الآية 8. 

(5) م. ن» سورة الدخان, الآية 45 وأيضاً سورة الحديد, الآية 77, 

(1) م. نء سورة اللحادلة: الآية 4١9‏ وأيضا سورة الانشقاقء الآية ٠7ء‏ وأيضاً سورة 
البروج؛ الآيات ١5‏ وه١‏ و5١.‏ 

0 :قا سورة البقرة 'الآية 4 ؟ 4 وايضا سورة آل عمران: الآية 5 

(8) م. ن» سورة الفرقان, الآية 7. 

(9) م. ن» سورة الكهفء الآيتان /ا و8 (آخر المقطع). 

.7١ راجع هذا التفسيرء سورة الحديد, الآية 44 وأيضاً سورة الانشقاقء الآية‎ )٠١( 

(١1١)م.‏ نء سورة النمل» الآية 8/8. 


مقدمة التحقيق بلا 

1 لا يقال: إن العبد لا يشاء إلا ما قد شاء الله تعالى» على 
الإطلاق20. 

. "9 معنى إسناد الفعل إلى الله تعالى‎ ٠7 

م الضلال من الإنسان7". 

9 لا يدخل الحنّة إلا التّقَي220, 

٠‏ الفاسق يدخل النار”". 

١‏ القطع بوعيد الفسّاق من أهل الصلاة©. 

5 عنذاب الاستئصال2". 

١‏ لا يغفر الله تعالى لأهل الكبائر في الآخرة". 

14 - لا يشفع النبي وَل لأهل الكبائر”. 

١‏ الوزر والإثم ليس من فعل الله تعالى» واستدل القاضي على ذلك 
بعدة وجوه”” ". 

7 المعارف مكتسبة وليست ضرورية0"©. 

." الفردوس غير مخلوقة'‎ ١ 


.5٠١ م. ن» سورة الإنسان, الآية‎ )١( 

.1/4 م. ن» سورة البقرة» الآية‎ )١( 

(5) م. نء سورة طه, الآية 99 

(5) م. ن» سورة مري» الآية 13". 

(5) م. ن» سورة الأعراف» الآية 4١8‏ وأيضاً سورة الزخرف» الآيات 4لا وهلا و5لا. 
(5) م. نء سورة الأنفال؛ الآية .١5‏ 

(7) م. ن» سورة هود الآية 75. 

(8) م. ن» سورة الأنبياء الآية 19. 

(9) م. ن» سورة الزمرء الآية .1١5‏ 

.١65 م. ن» سورة الإسراءء الآية‎ )٠١( 

.١515 راجع هذا التفسيرء سورة البقرة» الآية‎ )١١١ 
.١١و‎ ٠١ م. ن» سورة المؤمنونء الآيات‎ )١؟(‎ 


0 مقدمة التحقيقٌ 

7 الإيمان والإسلام واحد7"). 

8 الإيمان والكبائر7". 

٠‏ 7 الإيمان اسم شرعي» موضوع لأداء كل الواجبات7". 

١‏ 7 التقوى هي ترك المحرمات وفعل الواجبات» ومن جمع بين هذين 
الأمرين فهو مؤمن كامل الإيمان””". 

5“ من أحفل بالواجب من زكاة وغيرهاء فلا أجر له©. 

." مفهوم القتل"‎  ”٠ 

84" إبطال التقليد9". 

٠‏ _المؤمن الفار بدينه". 

48 لا يجيز القاضي الكذب ولو أدى إلى قتل اليد 00 

0" ب وجوب الحهاد مع النبي يلق أو مع عدمه'' . 

8 لا يمنع القاضي تبرأ الولد من أبيه في الدنيا» وقضاء ذَيْن الكافر 
واستعماله في الأعمال7". 


)١(‏ م. نء سورة الأعراف, الآية ١75‏ (الفقرة ب). 
)١(‏ م. ن» سورة البقرة» الآية /17؟. 

(؟) م. ن» سورة المؤمئونء الآيتان ١‏ و؟. 

(5) م. ن» سورة النحلء» الآية 757. 

(5) م. ن» سورة الحديد, الآية /. 

(1) م. ن» سورة البقرة» الآية 4ه (آخر المقطع). 
(0) م. ن» سورة البقرة» الآية 74 (آخر المقطع). 
(8) راجع هذا التفسير» سورة الكهفء الآية .٠١‏ 
(9) م. نء سورة النحلء الآية .١٠١5‏ 

.41 م. نء» سورة التوبة» الآية‎ )٠١( 

)١١(‏ م. نء» سورة التوية, الآية 1؟. 


مقدمة التحقيق 5 

8 عدم العمل بالخبر الواحل7"©. 

٠‏ ل إنكار القاضي السحر”"©. 

"١‏ إنكار القاضي العين7". 

_١‏ أثر القاضي على المفسرين: 

تأر القاضي بالتفاسير السابقة عليه ونقل عنهاء وعلى رأسها تفاسير 
السّلف» وسلفه من المعتزلة»» ومن الطبيعي أن يؤثْر تفسير القاضي على 
المتأخرين» بيد أن معاصره. المفسّر الإمامي الكبير» المشهور بالشيخ الطوسي 
(ت 45٠0‏ همع يظهر أنه لم يستهويه تفسير القاضي» أو لم يعجب به. لأنه لم 
يتعرّض إليه أبداً في تفسيره «التبيان». لا نقلأء ولا نقداء وهو (أي الطوسي) ممن 
أكثر النقل عن قدامى مفسري المعتزلة» كالحبائي (ت .7 ه)» وأبي 
القاسم الكعبي البلخي رت ١9‏ ه), وأبي مسلم الأصفهائي رت 7؟710” ه)) 
وني الحسن الرّماني وت 84" ه) 7 الذي أعجب الطوسي به» وصرح 
بذلك20. 

وهذه مفارقة عجيبة» ولا أعلم المانع» أو السبب الذي جعل الطوسي يمتنع 
من الاستفادة والنقل من تفسير القاضيء إلا إذا كان غير مُعجب به أصلأء أو أن 
المعاصرة مانعة من النقل لقرب عهد الناس بالكتاب» أو لسبب آخرء هو مناهضة 
ومزاحمة القاضي لأستاذ الطوسيء عنيت به الشريف المرتضى (ت 475 ه)»؛ 
الذي كان بينه وبين القاضي مناظرات وردود؛ ومنها إكتاب الشافي في الإمامة») 
الذي كتبه الشريف المرتضى كرد نقدي على كتاب «الإمامةم للقاضي 


)١(‏ م. نء سورة التوبة» الآية ١1757‏ (البقرة ب). 

.١١5 م. ن» سورة الأعراف, الآية‎ )١( 

(7) م. ن» سورة يوسفء الآية /1". 

(5) راجع من هذا العمل: مصادر القاضي في تفسيره. 

(ه) راجع نقولات الطوسي عن هذه التفاسير» في كتابنا: موسوعة تفاسير المعتزلة. 
(7) الطوسي: التبيان ج١/4‏ (مقدمة المؤلف). 


4 مقدمة التحقيق 
عبد الجبار» وهو الجزء الأخير من موسوعة القاضي الكلامية, والمسماة 
ب «المغني في أبواب التوحيد والعدل». 

وعلى كل حالء إن دراستنا لتأثير القاضي على المفسّرين المتأخرين؛ 
سيقتصر على الطبرسي» والرازي» فالأول من كبار مفسري الشيعة الإمامية في 
القرن السادس للبجرة. وأما الثاني» فهو من كبار مفكري الأشاعرة» ومفسريهم» 
في أوائل القرن السابع للبجرة. 

الطبرسي والقاضي عبد الجبار: 

أبو علي. الفضل بن الحسن الطبرسي (ت ممه ه). هو من كبار 
مفسّري الشيعة الإمامية في القرن السادس للهجرة7", صاحب تفسير «بجمع 
البيان لعلوم القرآن)0, وفي مقدمة تفسيره صرح الطبرسي أن «تفسير التبيان» 
للشيخ الطوسي (ت 45٠‏ ه). هو «القدوة الذي استضاء به» ووطأ مواقع 
آثاره»20 غير أن الطبرسي قد وجه نقدا عنيفاً لتفسين الطوسي» واهمه بالخلط 
بين العث والسمين» وعدم التمييز بين الصلاح مما ذكره والفاسد, وأخل بحسن 
الترتيب» وجودة التهمذيب» وغيرها من الأموق وقد سََْ تفسيره وقد ذرف 


)١(‏ الفضل بن الحسن بن الفضل الطبرسيء أمين الدين» أبو علي» مفسّر لغوي» من كبار 
علماء الشيعة الإمامية» نسبته إلى طبرستان» ولد سنة 417١‏ هس. وتوفي سنة /4ه أو 
6ه ه. راجع نويبض: معجم المفسرين 40/١‏ (ولم يذكر سنة ولادته). 

(؟) هذا الاسم صرح به الطبرسي في مقدمة تفسيره» غير أن تفسيره طبع بعنوان: مجمع 
البيان في تفسير القرآن» انتشارات ناصر خسروء طهران» ط"؛ سنة ١8471١‏ ه. 

(؟) الطبرسي: مجمع البيان» ج 75/1١‏ (مقدمة الكتاب). 

(4) ما قاله الطبرسي في نقد الطوسي هو ما نصه: «... غير أنه خلط في أشياء مما ذكره في 
الإأعراب والتحو الفثك بالسمين» والخائر بالزباد. ولم يميز بين الصلاح مما ذكر فيه 
والفساد. وأدى الألفاظ في مواضع من متضمناته قاصرة عن المراد. وأخل بحسن الترتيب» 
وجودة النهذيب» فلم يقع لذلك من القلوب السليمة الموقع المرضي» ولم يعل من الخواطر 
الكريمة المكان العلي». الطبرسي: مجمع البيان 75/١‏ (مقدمة الكتاب). 


مقدمة التحقيق .4 
عمره على الستين”"'» ووصف تفسيره بأنه في «غاية التلخيص والتهذيب)29) 
وفيه ما تفرد به أصحابه من الاستدلالات» على صحة ما يعتقدونه في الأصول 
والفروع؛ والمعقول والمسموع"". 

فإذا كان تفسير الطبرسي هو «تلخيص وتهذيب» لآراء المفسرين» فمن 
الطبيعي جداء أن يتعرض لمفسّري المعتزلة القدامى» فيلخص آراءهم ويبذههاء 
ومن هؤلاء؛ اختار الطبرسي تفسير القاضي عبد الحبار» حيث نقل عنه ما يزيد 
عن (40 مرة) 7©» وقد صرح الطبرسي بالنقل عن تفسير القاضي مباشرة» فقال 
ما نصّه: «ذكر هذين الوجهين القاضي عبد الحبار في تفسيره)” "2 ومرة أخرى 
يقول: «هذا ما ذكره القاضي في تفسيره)06) 

إذن» نقسل الطبرسي عن تفسير القاضي مباشرة» وأبان رأي القاضي 
بموازاة آراء المفسرين الآخرين» في المواضع التي فيها للقاضي رأيّ خاص به 
بل كان الطبرسي يعرض نقودات القاضي على المفسرين السابقين» كنقده 
علسى الأصسم المعتسزلي”"» أو تعلسيقاته على كلام ابن عباس7") 


.,/7/١ج الطبرسي: مجمع البيان‎ )١( 

(؟) م. ن. 

(؟) الطبرسي: مجمع البيان .5/1١/‏ 

(؛) راجع مواضع نقل الطبرسي عن القاضي في الأجزاء التالية من تفسيره «مجمع البيان»: 
ج١477/1‏ و450» و76 4؛ وأيضاً ج4517/1 واقطاو مر وحن 
وه و4١لا‏ و75 وفلا/ وملا و859؛ وأيضاً ج51/9 و5 018.91١‏ 7.ل؛ 
وأيضاً ج4/14 5١‏ ولاه" ولاه" و5568 و5931 وه و55/ء وأيضاً جه/5١‏ و8١‏ 
و١5‏ و05" وءل" وؤه4 و١45؛‏ وأيضا ج4/5١ه‏ و١.8ه؛‏ وأيضاً جه /؛ 
وأيضاً ج584/8؛ وأيضاً ج41/9؛ وأيضاً ج 751/1١١‏ و159. 

(5) الطبرسي: مجمع البيان» ج4175/5. 

(0)م. ن ج١١/455.‏ 

(7) الطبرسي: مجمع البيان» ج51/9. 

(8) م. نء جه/١451.‏ 


ب مقدمة التحفقيق 
أو اختياره لكلام أبي هاشم؛ بعد أن تراجع عن رأيه» مقابل اختيار الجبائي”"2» أو 
تفضيله لكلام القراء وجماعة» على كلام الحبّائي أيضا('2) وأحياناً أخرى» يذكر 
الطبرسي تعليق القاضي على كلام الحبّائي» والبلخي”"2» أو جمعه ما بين تأويل 
الحبّائي وابنه أبي هاشو). 

والأمر الملنت في منبمج الطبرسي مع القاضي) هو أنه كثيرا ما كان 
يعرض آراء القاضي دون أي تعليق أو نقلء إها كان يكتفي الطبرسي بإيراد رأي 
القاضي من ضمن الآراء التي يعرضهاء وتجاوزت هذه الحالة ما يقارب ثلثي ما 
نقله الطبرسي عن القاضي دون أي تعليق أو نقد”". 

ونقل الطبرسي عن القاضي رأياً له في اللّغة"©2, وفي النظم"» بل اكتفى 
الطبرسي أحياناً يعرض رأي القاضي فقط في نظم بعض الآأيات» ولم يتعرض 
لأحد سواه في النقل» فكأن الطبرسي كان مُعجباً بكلام القاضي في النظم”". 

والعانا أخرى» كان يفضل الطبرسي كلام القاضي على رأي أي مسلم 
الأصفهاني» وعبر عن ذلك بقوله: «وهذا أل أي ما ذكره القاضي» ونجده 
مرة) يوافق على كلام القاضي ويبرره. فيقول ما نصه: «وهذا الوجه اختاره 


)١(‏ م. نء جه/١١7‏ و0٠78‏ (موافقة القاضي لرأي أي هاشم). 

(0) م. نء ج550/4. 

(؟) م. نء ج707/8. 

(5) م. نء ج؟/4 .٠١‏ 

(5) الطبرسي: مجمع البيان» ج١/5717‏ و١450‏ و١48؛‏ ج؟/1957 و1910 وام وهوه 
و57 ولام" و54١لا‏ و؟"لا وقلالا و؟ذلا و59م؛ ج4/5١5‏ و١541‏ و55ل/؛ 
جه/ه١‏ و1١‏ و59: وال و54 ١ه‏ ولا.ه؛ جلارهلا؛ ج554/1؛ ج5/١؟4.‏ 

(5) م. نء جو/ ١‏ ؟؛. 

(0) م. ذء جه/5ه: وؤ ذه؛ جلا/ه/, 

(8) م. ن» ج5/١١؛‏ وأيضاً ج75/17. 

(9) م. نء ج١47/1.‏ 


مقدمة التحفيق 4 
القاضي لأن ما بعده يليق به)7"» ومرة أخرى» عرض الطبرسي رايا للقاضي في 
أسباب النزول» وعلق عليه «هو قريب مما روي عن الإمام الصادق اكت في 
أسباب النزول)9, وفي إحدى الحالات أشار الطبرسي إلى أن الشريف المرتضى 
(ت5؟: هع ذهب إلى رأي القاضي في المسألة7". 

ويتلخّص من كل هذاء أن الطبرسي قد لامس بحنان تفسير القاضي» 
ووافقه كثيرأء وتجاوز آراءه» ولم يعلّق عليهاء بل أظهر موافقتها أحياناً لما هو 
مروي عن أئمة أهل البيت (عليهم السلام)؛ وهذه النقولات هي من الأمور التي 
تفرد بها الطبرسي عن سلفه الشيخ الطوسيء المتجاهل اماسا لتفسير القاضي» 
والذي كان القدوة والحادي للطبرسي» كما صرح هو نفسه في مقدمة تفسيره؛ 
وهذه دلالة على تعدد المناهج في التفسير عند علماء الشيعة الإمامية» ونقطة قوة 
تسجل للطبرسي في منهج القبول» والاقتباس عن الآخرين. 

ب الرازي”؟» والقاضي عبد الجبار: 

لكر رد الاي زاك ا سح نو بح فلاو با الاشاغرة 1 
أوائل القرن السابع المجريء كتب تفسيره «مفاتيح الغيب»» والمشهور 
ب«التفسير الكبير» في أواخر حياته» وتحديداً في العقد الأخير من عمره. لأن 


)١(‏ الطبرسي: مجمع البيان» ج715/4. 

(؟) م. نء جه/0١",‏ 

(5) م. نء ج5017/5. 

(؛) هو محمد بن عمر بن الحسين بن الحسن بن علي التيمي البكري» أبو عبد الله فخر 
الدين الرازي: الإمام المفسر المتكلم؛ أوحد زمانه في المعقول والمنقول» وعلوم 
الأوائل. لقبه شيخ الإسلام. من ذرية أبي بكر الصديق. أصله من طبرستان» ولد في 
الري سنة 44ه هع كان شافعياء أشعرياء ناظر المعتزلة» وانقطع في أواخر أيامه 
للوعظ. له مصنفات كثيرة أقبل الناس عليها في حياته يتدارسونها. توفي سنة 
0 ه. راجع: نويبض: معجم المفسرين ج595/75. 


44 مقدمة التحقيق 
الرازي نفسه قد صرح في آخر سورة آل عمران من تفسيرهء بأنه قد أتم تفسيرها 
يوم الخميسء من أول ربيع الآخر» سنة (95ه ه)”'©» وتجاهل التأريخ 
لسورتي الفاتحة والبقرة. وأما آخر سورة يصرّح الرازي بسنة تمام تفسيرهاء فبي 
سورة الفتح؛ فيقول الرازي بأنه ثم تفسير هذه السورة يوم الخميس» ١1‏ من شهر 
ذي الحجة, سنة 7.9 ه)”2) أي قبل ثلاثة أعوام من سنة وفاته, لأن الرازي 
:كما هو مشهور توثي سنة (705 ه)"2. 

ولكن» بعد سورة الفتح هذهء» وحسب تفسير الرازي المطبوع 
والمتوفر بين أيدينال'» نجد أن الرازي قد فسّر بعدها (55) سورة دون أن يؤرّخ 
سنة الانتهاء من تفسيرهاء بل نجد أن سورة الأحقاف قد أنهى تفسيرها بعد ثلاثة 
أيام من سورة الفتح أي في ٠١‏ ذي الحجّة من سئة (701 ه).ء ولكنها وردت 
في التفسير المطبوع قبل سورة الفتح» ولكنها قبل سورة الفتح في التسلسل 
المشهور للسور القرآنية» وهذا يعني أن الرازي لم يلتزم بتفسير القرآن حسب 
تسلسل السور المعهود» بل كان يفسر ما تيسّر له من السور دون أي إلزام 
ترا 

وما يؤكد ذلك أن الرازي بعد انتهائه من تفسير الأعراف» وشروعه في 
أول محرم من سنة 70١‏ ه بإتمام تفسيره نجده بدلاً من أن يبدأ في هذا الشهر 
بتفسير سورة الأنفال» التي تأتي مباشرة بعد سورة الأعراف» نراه يبدأ بتفسير 


.١71/9ج الرازي: التفسير الكبير‎ )١( 

(0) م. نء ج4/582؟. 

(5) يقال: توني مسموماً على يد الكرامية بعد أن بِيّن خطأهم؛ فتوصلوا إلى (طعامه السم 
فهلك. راجع مقدمة التفسير الكبير ج١/١٠١.‏ 

(4) هي الطبعة الصادرة عن دار الكتب العلمية» لبنان» 273 سنة 4 ١٠٠7م‏ وهي الطبعة 
التي نعتمدها في كل إرجاعاتنا عن الرازي في هذا المبحث. 


مقدمة التحقيق 4 
سورة الإسراء 2 وهي متأخرة عن الأنفال بسور عديدة. 

وكذلك في شهر جمادى الثاني, الذي يأتي بعد عدة شهور من نحرم؛ 
فبدلاً من أن يبدأ الرازي بتفسير سورة التوبة التي تلي سورة الأنفال» نجد الرازي 
يبدأ بتفسير سورة النحل”"» بل يُلاحظ أن سورتي الأنفال والتوبة» المفروض 
تفسيرهما في شهر محرم» قد فسرهما في شهر رمضان0"), متجاوزاً بذلك الترتيب 
القرآني للسورء وكأن الرازي كان ينتخب السور ويبدأ بتفسيرها دون أي التزام 
بالترتيب المشهور لهاء ولا مشاحة في ذلك إل أنه لم يلتزم بالترتيب السوري 
للقرآن. 

والملفغت» أن في شهر رجب من سنة "0١‏ هع توفي للرازي 
ولده (محمد)» ويصف الرازي حالته «بأنه كان ضيق الصدرء كثير الحزن» بسبب 
وفاة الولد الصالح (محمد) أفاض الله على روحه وجسله أنواء المغفرة 
والرحمة”'؟. وبعد ذلك يلتمس الرازي من كل من قرأ كتابه» وانتفع به أن يخص 
ذلك المسكين (أي ولدهم, وهذا المسكين (أي هو) بالمهدى والرحمة 
والمغفرة)»27. 

وبناء عليه» يكون الرازي في سنة 5٠0١(‏ ه) قد فسر قبل وفاة ولده 
سورة الإسراء في بلدة غزنين”©» وسورة النحل'”"» وبعد حزنه على ولده وفي 


.51/5١ج الرازي: التفسير الكبير‎ )١( 

(5) م. نء .١١6/5٠١‏ 

(5) م. نء ١7١/1٠‏ والاك وأيضاً ج185/15. 
(5) الرازي: التفسير الكبير ج41/11١.‏ 

(5) م. ن. 

.15/5١ج م. نء‎ )5١( 

(7) م. نء ج١6/5١١1.‏ 


ب مقدمة التحقبق 
السنة نفسها أتم تفسير سورة يوسفء والذي ذكر ولده فيها مترحماً عليه" 
وكذلك سورة الرعد الذي خصّ ولده أيضاً بالرحمة» وناظماً فيه بيتين من 
الشعر”"» وأيضاً فرغ من تفسير سورة إبراهيم'”» والأنفال”؟», والتوبة7". 

ونسير خطوة» فنجد الرازي في تفسيره يشير بوضوح إلى اليوم والشهر 
والسنة التي أنبى فيها تفسير )١4(‏ سورة فقط() وقد يستغرق الحديث عن 
تفسير الرازي صفحات عديدة» ولكن لما كان هدفنا هو نبيان موقفه من القاضي 
عبد الجبارء فلذلك اكتفى بهذه الانطباعات» والتأملات القليلة» على أمل العودة 
إلى دراسة هذا التفسير بشكل مستقل» ولكن في هذه العجالة سوف ألخص هذه 
الملاحظات بالجدول التالي: 


)١(‏ م. نء ج18/18. 
(؟) م. نء ج5/19ه. 
(؟) م. ن» ج5/19١1.‏ 
(5) م. نء جه١1/١/١‏ وكلا١.‏ 
(0) م. ن» ج185/15. 
(5) راجع الجدول هنا. 


اأمردام :9لي) 
“اطرذاج 6109 
«(لس كنع ومكس) ااا العم كلع 110 2ه 
لصيس 16 لوكس ) ١‏ بالمابا بالك 
مع ومس امه 
رن تيت ا لانت 
(مصي وككس) الاك لم 2ه 
الس تت نت 
اليا حعتي ” للكت 
يل ل لو ا ل ا ل 000 


ابي (0 بيه 
وم ضر حوفي 


لكقسه ‏ فا نه 
إلى كوعج #0 


(معكه وم قي 

سوملم ور ب سمي 
ا لص 0 | تسن ق0 سيان انامس وسنت لصي 1 ليف 2 
لمات #ونزا مسي يج فعتم لم ممم دعا سس رد 
صم كرصن ف | ال ا ل ا ا ا ا ا 41د لظام وود 


الى سكس ١.‏ حدة ةب يوه 8 ايه وكا 


ل ا لك ل ل ل سر ومضيم م ل كتم, : ممصم بتي 6 وو ) كم «اكتضيم اسيم > 7ل بيس 6 لد 


43م يوسم | وجوه 


او رن اا امع زه م 93١‏ () الاط راطم للم راط 60026 الام الام -* (ه) 


وان اذو 20 "طالللج :092 حرط مج :02) 
لاش ا 7 كايا ا اا وات 


ييه “تا 
و سم ٍ ومصحجس )2 ١‏ ؟ ممم #0 
لانت 

وي ل و ا 
سانا 

حفس ا دعن ا لي ان 
]ا 

ا 020 قن 


امي ع 
متهم وام هع م 5 امعد ! نا 
سحي و سه 


نور وسم) تصعم عم دوجن يرتم 


بتك بكس فير وب 


عع إراحداثم توعص 2* 


الام م 2 (0) الوب م 1٠١‏ (ب) م م 7 ما مادم ج-92 600 اللاردمج 7 (ه) 


اروم م 2 (1) االارلمم ذل لاج 102 ا لك 


ارال 
ضر عبر كبسم) رصصيمر قوم كس ديج #3 - 


أب د ما 

سر أ بحي 531 ل ص كن 2 
لا يل 

اللصميه ص ب ميمسم جصم 6 ترضحا 4و إلم 
كي مص إعنو) يحي 6 1ه كم بصي و 
ا الي 0 كد نف قات 700 لجس 
م ل صر نت 0 و تمي | د كك 


3 يمد 6 


ا كن ا كس ين ضفي 00 
6 حي كب 1 
يم أ وديم 33 أكذء 
ا كر 
اده در دصحي كوم لس ب ديصميدم 5 


لوق 2 


وككس أي ديصحهبا شوب ل لقركم) ومليم ضيعم ل 
(س) وككس لي ومصيور 
هوم عدي حل خيج دورج كبا صمي 6ه 


جم بو سسم وك لي توسصص 6ج اجر وميد لكت 


اخلط 0 تك تور كك الالو ا اكد 


1 مقدمة التحقيق 


نستنتج من هذا الجدول ومن بعض الإشارات الأخرىء الملاحظات 
التالية: 

١‏ إن سنة 96ه ه هي السنة التي بدأ فيها الرازي بتأليف تفسيره؛ 
وقد صرح بذلك. 

؟ من سنة 965ه ه إلى سنة ٠٠‏ ه: أي في ست سنئوات» فسر 
الرازي (سبع سور قرآنية فقط)''» وهي مكونة من ١١5١‏ آية لأن في "٠‏ 
نحرم من سنة 21١١‏ وهو بداية هذه السنة» شرع الرازي بتفسير سورة الإسراء 

؟ ساي سنة 50١‏ ه؛ فسر الرازي )٠١(‏ سور قرآنية» (من سورة 
الأنفال إلى سورة الإسراء)» لأن سورة الكهف التي تلي هذه السورة؛ صرح 
الرازي بأنه بدأ بتفسيرها في شهر صفر من سنة "٠.7‏ ه. 

؛ افي سنتي 1601 ها و.6 ه: فسر الرازي (١؟)‏ سورة» من 
سورة الكهف إلى سورة الفتح لأن الرازي نفسه صرّح بأن سورة الكبف أتم 
تفسيرها في شهر صفر من سنة 605 ه» وأن سورة الفتح فرغ منها في شهر 
ذي الحجة, من سنة ٠.7‏ ه» وهو آخر شهر من السنة الحجرية» والملفت أن 
في هذا الشهر فقط فسّر الرازي (7) سورء ولعل أن الرازي قد شعر بأن الأجل 
قد دنى» فلذلك أجد واجتهد في التفسير. 

هس وما بعد سنة 70 هب فسّر الرازي (15) سورة» من سورة 
الحجرات إلى آخر القرآن. ولا نعلم المدة التي استغرقها الرازي في تفسير هذه السور, 
لأنه لم يشر أبداً إلى سنة الفراغ من أي سورة من هذه السورء ولو أنني أرجّح أن 
الرازي قد أنبى تفسيرها في سنة واحدة» فقط أي سنة 4 ٠0‏ ه, لأن هذه السور 
هي أولاً من قصار السور وعدد آياتها بجموعة لا تنجاوز )١5714(‏ آية» وكان من 


)١(‏ راجع الحدول السابق. 


مقدمة التحقيق 0١‏ 
اليسير على الرازي أن يقوم بتفسيرهاء وخصوصاً أنه قد فسّر في السنتين السابقتين لها 
(أي سنة 507 و507) ما يقارب 1487 آية» بالرغم من حزنه الكبير» وضيق 
صدره. على وفاة ولده (محمد), وقرب العهد بوفاته» استطاع الرازي أن يفسر هذا 
العدد الكبير من الآيات» فلذلك؛ وبعد أن تطاول الحزن؛ وبّعد عن الرازي لمرور 
السنين (من سنة 5.0١‏ ه إلى سئة 7084 ه).ء ولأن العمر قد ناهز على 
الستين» فكان لا بد على الرازي أن يجدّ في العمل لإنهاء ما بدأ به من تفسيرء 
وذلك خوفا من أن ينقضي العمر ولا يتم المأمول والمشروع به. 

ومهما يكنء فلنترك هذا الجانب من تفسير الرازي» ولنعد إلى ما هو 
نحن في صدده من موقف الرازي من تفسير القاضي ونقوداته عليه. 


استعان الرازي كثيراً بنفسير القاضي» ونادراً ما تمر سورة ولا يورد الرازي 
وأا أو ليرا أو تأويلا للقاضي في إحدى آيائهاء فلذلك» زادت نقولات الرازي 
عن القاضي ما يقارب (1"170) مرة» بل نستطيع القول إنه لولا نقولات الرازي عن 
تفسير القاضيء لحهلنا حكماً تأويلات وآراء القاضي في تفسيره. 

وصرّح الرازي ما يقارب ١0(‏ مرة) باسم تفسير القاضيء والنقل عنه'", 
فيورد مثلاً عبارة «قال القاضي في التفسير)”؟ » أو «روى القاضي في تفسيره 
عن ابن ماجه عن علي عليه السلام)7"» أو «رواه القاضي في تفسيره عن هشام؛ 
عن سعيد بن جبير»”©» أو (روى القاضي في تفسيره عن أبي مخلد أن الحسن بن 


/٠١ج الرازي: التفسير الكبير» ج5/4١7؛ ج٠ اا ج141/15 و1417 و5اك‎ )1١( 
/١١ج‎ ؛١11/15١ج‎ ؛؟١١/(اج‎ 4١ 5م و١١١؛ ج١5/5؟١ وكما؛ ج4؟/57‎ 
(طبعة دار الكتب العلمية).‎ 

0 م. نء ج١٠/35.‏ 

() الرازي: التفسير الكبير ج١1/7١٠.‏ 

(8) م. نء ج١5/5؟1.‏ 


5 مقدمة التحقيق 
علي)”"2, أو 2 لخصها ي تفسير الى أو «نقل القاضي 5 3 تفسيره عن ١‏ لكعبٍ يِ 
تفستيروع7 2 أو «قال القاضي عبد الجبار ني تفسيره) 220 أو (هذا لفظ القاضي 
ني تفسيره2006, أو «سأل القاضي عبد الجبار يِ تفسيره نفسه فقال)20, إلى آخر 


هذه العبارات . 


وتأرجح موقف الرازي من تفسير القاضي ما بين «الموافقة»» و«النقد»» 
وعدم التعليق»» فضلاً عن الترحم عليه» فكان الرازي يورد شان بعد اسم 
القاضي عبارة «رحمه الله)'"'» وهذا يدل على سمو روح الرازي وكبير أخلاقه في 
التعامل مع الخنصم الفكري. وأما "الموافقة" و"النقد" و'عدم التعليق". فهبي كما 
بلي : 

١‏ موافقة الرازي للقاضي: 

إن موافقات الرازي للقاضي كانت قليلة ومحدودة, فإنها لم تتعجاوز )١٠١(‏ 
حالات من أصل ما يقارب )7١(‏ حالة نقلها الرازي عن تفسير القاضي. 

ففي إحدى هذه الموافقات» كان الرازي يطرح إشكالاً ويجيب عنه بما 
قاله القاضي7", وأحياناً أخرى كان يقوّي رأيه بما ذهب إليه القاضيء والحبائي 
0007 


(١)م.‏ نف ج57 1, 

(5) م. نء ج5/4١5.‏ 

(؟) م. ن» ج7١/47 ١‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 

(5) م. نء ج:؟/؟15. 

(©) م. ف ج١٠١/ى/,.‏ 

(5) م. نء ج١15/5١.‏ 

(0) م. نء جه/ ١١‏ و6١١4‏ وج7/لاء؛ وج7١/ذه‏ ر50. 
(8) الرازي: التفسير الكبير ج١١/15١١.‏ 

(9) م. نء ج9١1/١13.‏ 


مقدمة التمقيق 1 

ويتدخل القاضي في منهج الرازي» فيوافقه على كلامه» ويصفه بأنه 
وكلام حسن)”"2, ولكنه يعلّق بعد ذلك فيقول: «ولكنه يهدم أصله)'"» أو 
«هكذا قرره القاضي تفريعاً على مذهبه»”"» أو «هذا هو الأصح على قوله)”", 
أو «القول كما قال على مذهبه)”". 

ويسلّم الرازي بالوجوه التي ذكرها القاضي, ولكنه يعلق بعد ذلك 
وونفرع عليها صحة قولنا»", فلذلكء نجد الرازي مرة يؤكد على إحدى 
اعتراضات القاضيء؛ ولكنه يوضح بعدهاء الفرق بين طريقته وطريقة القاضي؛ 
فيقول: «وبين هذه الطريقة (أي طريقة الرازي) وطريقة القاضي المبنية على 
أصول الاعتزال بون شديد»"», ومرة أخرىء يوافق الرازي على ترجيح ذكره 
القاضي؛ ولكنه يفضّل ترجيحاً آخر للمسألة". 

والملفت» أن الرازي عندما يريد أن يذكر آراء المعتزلة في مسألة ماء 
نجده يختصرها بذكر كلام القاضي» وهذا دلالة على الإعجاب به فمثلاً» وأثناء 
ارد عل إحدى الإشكالات؛ يقول الرازي: «قال أصحابنا (أي الأشاعرة)» 7 
ويعرض رأيهم في المسألة» ولكنه عندما تعرض للمعتزلة فنجده يقول: «وأما 
المعتزلة فقال القاضي...» "2 وكذلكء عندما أراد الرازي أن يعرض أقوال 


.١117/؟5ج الرازي: التفسير الكبير‎ )١( 
م. ن.‎ )0( 

(5) م. ن» ج١٠5/1.‏ 

(4) م. نء ج9/١71.‏ 

(0) م. نء ج١٠/16.‏ 

(5) م. نء ج511/59. 

0 م. ن» ج117/77. 

(8) م. ن» ج2/757. 

(9) الرازي: التفسير الكبير ج117/75. 
(١٠)م.‏ ن. 


4ه مقدمة التحقيق 
المعتزلة في أقسام السحرء نجده يقول: وقد ذكرها القاضي ولنصها في تفسيره 
وفي سائر كتبهء ونحن ننقل تلك الوجوه وننظر فيها” '» وأما تشبيه الحياة الدنيا 
بالنبات» فنجد الرازي يقول: «بأنها تحتمل وجوهاً لخصها القاضي (رحمة 
لم06 

ومرة أخرى؛ وفي أمر منهبجيء نجد الرازي ينقل مقطعاً طويلاً حول 
رؤية الله تعالى نقلاً عن تفسير القاضي فيقول: «ولو أن المسألة منفصلة عن علم 
التفسير» وإنما تخاض في الأصول)("» ولكنهء يعود ويبرّر هذا النقل فيقول ما 
ند وولما فعل القاضي ذلك فننقلها ونجيب عنها»”». وأحياناً ينقل الرازي 
كلاما طويلاً ويقول بعد ذلك «وأكثر هذه الفصول من كلام القاضي)””. 

ويشير الرازي مرة إلى أن القاضي قد التزم بقول أصحاب الرازي من 
الأشاعرة" دو بذك الفاررنا على إشكال قد يثار على رأي الحبائي". 

وفي إحدى المرات» نجد الرازي يوافق القاضي في جانب من كلامه في 
رده على المجسمة, ولكنه يخالفه في الوقت عينه في جانب آخر من هذا 000 
أو أحياناً أخرى يعلق الرازي «وهذا الوجه الذي ذكره القاضي حسة إله أن 
الاعتماد على الأول)7) ؛ أي على ما ذكره الرازي نفسه. 

ومرات أخرى. يصرح الرازي بصحًّة قول القاضي فيقول: «يمكن أن 


(0) م. نف ج8/لام١1‏ ؟و19. 

(5) م. نء ج7١/وه‏ و50. 

(*) الرازي: التفسير الكبير ج7١5/1١٠.‏ 
(9؟) م. ن. 

(0) م. نء ج5١1/؟١1.‏ 

(5) م. ن» ج5١/55.‏ 

(0) م. ن» ج5/ه0. 

(8) م. نء ج١59/1.‏ 

(9) م. نء ج0/مغ. 


مقدمة التحفيق هه 
يحتجّ لصحة قول القاضي...» أو «والذي قاله القاضي هو الأقوى)!"”» أو 
«وهكذا قاله القاضي وهو ضبط حسن)”" أو «والأصوب ما قاله القاضي»”, 
وهو تفضيل الرازي لكلام القاضي على ما قاله قتادة. 

وأحياناً أخرى» كان يعلّق الرازي على كلام القاضي ما نصّه «وقد نظم 
القاضي هذا الكلام على أحسن الوجوه»" 2 أو يصف كلام القاضي فيقول: 
«ووهذا تأويل في غاية الحسن)0"©)؛ مع التأكيد أن الرازي كان قد عرض تسع 
تأويلات في المسألة» ولكنه وصفها بأنها كلها زوائدء وإنما الوجه الصحيح هو 
تأويل القاضي الذي وصفه بأنه في غاية الحسن”". 

"١‏ نقد الرازي على القاضي: 

من الطبيعي جداء أن يخالف الرازي الأشعري؛ للقاضي عبد اللحبار 
المعتزلي» بسبب التباين في مبانيهما الكلامية» والخصومة الفكرية بينهماء فلذلك؛ 
نقد الرازي ثاثي منقولات القاضي بالتحديد» ما يقارب )7١١(‏ حالة من أصل 
(17) حالة نقلها الرازي عن القاضي في تفسيره» وقد حشد الرازي في تفسيره 
عبارات عديدة ومتنوعة في النقدء وقدح تأويلات القاضي» فاتهمه «بالعدول عن 


الظاهر من غير دليل» ولا حجة ولا شبهة) ولا ضرورة)200 والملفت أن 


.١ 417/7 الرازي: التفسير الكبير ج‎ )١( 

(0) م. نء ج14 ؟74/1. 

5 م. نء ج١5/5.‏ 

(5) م. ن. 

(ه) م. نء ج17١1/١1١1.‏ 

(5) م. ن» ج14/١7.‏ 

مه / 

05 الرازي: التفسير الكبير ج7١/181؛‏ وأيضاً ج4 4171/١‏ وأيضا ج6١7/1١1‏ و14 
و١٠‏ و١١‏ و(ه!؛ وأيضاً ج 11/15 و4174 وأيضاً ج174/17؛ 


2 مقدمة التحقيق 
القاضي مرة قد رفض العدول عن الظاهر إلى المحاز» فنجد الرازي يخالفه ويجيز 
هذا العدول7", 

ويحتب السراري أيضا القاضي عبد الحبار في «التكلف قي التفسنيي0© 
و«الفرار إلى الكلمات الأجنبية»229, و«استخدام القياس في معارضة النص 
الصريح) 2 لأن الرازي يصرّح بأن النصّ خير من القياس””»» وأن نص القرآن 
دافع لقول القاضي". ووصف الرازي كلام القاضي «بالخسّة» والروغة 
ومعارضة العلم»", و«الركاكة في النظم», ودقلة التتحصيل)”2: و«رإن 
استدلاله لا يفيد إلا الظّن)0 0 أو «أن استدلاله» أو كلامه, أو طعنه أو سؤاله 


وأيضاً ج18/١١١؛‏ وأيضاً ج١٠/؟7‏ و١7١؛‏ وأيضاً ج77/90؛ وأيضاً ج١1/‏ 
5 وأيضاً ج111/19؛ وأيضاً ج. "517/9 

.م/1١5ج م. نف‎ )١( 

(؟) الرازي: التفسير الكبير ج/7 4١87/١‏ وأيضاً ج185/15. 

(5) م. نء ج9/١؟‏ يقول الرازي بعد عرض كلام القاضي: «واعلم أنه كان من حق 
القاضي أن يتغافل عن وضع الإشكال» وبين الرازي السبب في ذلك» ولكنه يعود 
ويقول: «وإذا كان موضع الإلزام هو هذاء فأنى ينفعه (أي القاضي) الفرار من ذلك إلى 
الكلمات الأجنبية عن هذه الإلزام». 

(5) م. ن» ج5١/١؟‏ 

(5) م. نء ج15/لك؟. 

(5) م. نء ج: 18/5 1. 

9) م. نء ج55/١١1.‏ 

(0) م. ن ج59/و؟؟. 

(9) م. نء ج4/١٠٠.‏ 

.١١1/١ الرازي: التفسير الكبير جه‎ )٠١( 


مقدمة التحقيق 5 
أو تأويله ضعيف)2'0 أو (في غاية ال ع0 أو «في غاية اوفك وكان 
الرازي أحيانا رد على القاضي بعبارة (و جوابنا عنه) أو الحواب)220 أو ريمكن 
5 5 57 2 5000 5 . ل 
أن يجاب عنه»”»» أو «ويقال له أو ويقال للقاضي)”"2» أو «وهذا بعيد»' "“» أو 
8 4 8 8 : 1 
«وقلنا له»” و«أقول»”", أو «ووعندي الأظبر»"””' '", أو «والأولى 


)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج0/9١؟‏ وأيضاً ج5/١5؟؛‏ وأيضاً ج4/7؟؟ وأيضاً ج8/ 
0 وأيضاً ج50/9؛ وأيضاً ج7١47/1١‏ و50١4‏ وأيضاً ج4١/1؛‏ وأيضاً ج١١/‏ 
9؛ وأيضاً ج10١8/1‏ 21 وأيضاً ج 77/1 و58١؛‏ وأيضاً ج45/15؛ وأيضاً 19/ 
ه؛؛ وأيضاً ج33/50؛ وأيضاً ج179/11 و9١٠؛‏ وأيضاً ج41917/17 وأيضاً ج 
|" وأيضاً ج4 50/1 و7١41‏ وأيضاً ج 1175/91 و84 ١؛‏ وأيضاً ج81/517. 

() الرازي: التفسير الكبير ٠١5/1‏ و17١٠‏ و50 ١؛‏ وأيضاً ج57/18. 

(6) الرازي: التفسير الكبير ج101/71 (وهو رد على القاضي الكعبي معأ). 

(5) الرازي: التفسير الكبير ج؟/ 4١١١‏ وأيضاً /54/1١؛‏ وأيضا جه /1؟ وأيضاً ج49/57 
ومه١‏ و5١‏ و75١؛‏ وأيضاً ج57/8؛ وأيضاً ج70/9؛ وأيضاً ج١١٠/51‏ و54 
و١١٠؛‏ وأيضاً ج؟١1/١١٠‏ والا١‏ و١مك‏ وأيضاً ج7١/١٠‏ و8ه و547١‏ و184؛ 
وأيضاً ج4 17/١‏ و45 وأيضا ج151/1؛ وأيضا ج5١/‏ 181؛ وأيضا ج17/ 
و١١‏ و0" ١؛‏ وأيضاً ج8١/ ٠‏ وأيضاً ج1/15 و45 ومه؛ وأيضاً ج١٠/‏ 
1. 

(5) الرازي: التفسير الكبير ج5 4115/١‏ وأيضاً ج9١/48؛‏ وأيضاً ج١99/11؛‏ وأيضاً ج 
1 . 

60 الرازي: التفسير الكبير ج7١/9 4١‏ وأيضاً ج١/1717؛‏ وأيضاً ج١47/1؛‏ وأيضاً ج 
14 رأيضاً ج ١18/55‏ و١1١7‏ و175. 

(0) الرازي: امار لكبرج 1011011 ج0/1!؛ وأيضاً ج4 51/١‏ (وهو 
بعيد). 

(8) الرازي: من ج١1‏ وأيضاً ج 4٠١5/77‏ وأيضا ج1/137. 

(ه م. نء ج44/15١4؛‏ وأيضاً ج1/15١٠؟؛‏ وأيضاً ج١٠/20؛‏ وأيضاً ج9/17١٠‏ 
(وردت: فنقول). 

(١٠)م.‏ نء ج؟57/17. 


مه مقدمة التحقيق 
عندي)0 أو ووعندي فيه وجه آخر»”"»؛ أو «وقد أجبنا عن كل ذلك 
بالاستقصاء»”"» أو «بطل ما قالهم”'» أو «هذا فيه نظر»””, أو «إذا ثبت هذا 
فنقول)”"» أو «يلزمك ما أوردته علينا...م ” 

والملفت» أن كثيراً ما كان ينهي الرازي نقوداته على القاضي بعبارة 
«والله أعلم)”2 كأن الحواب ما زال غير محسوم عند الرازي؛ وتأويله عند رب 
العالمين. 

وكان الرازي أحيانا يعلق على تأويلات القاضي «بأنها لا تستقيم على 
مذهبه)” 2 «وأن كلامه لا يصحّ إلا مع إثبات تحسين العقل وتقبيحه والكلام 
مشهور فيه في الأصول)'' "» أو «أن كلامه مستقيم على مذهبه في الإحباط 
والموازنة)”' '"» أو «هذا التفسير بناء على قوله بالإحباط والتكفير”""©؛ أو «إنما 


)١(‏ م. ف ج10/514. 

(5) م. ن» ج١٠/707١؟؛‏ وأيضاً ج5/975١1.‏ 

(5؟) م. نء ج؟45/1١.‏ 

(5) م. ن» ج59/14١٠7؛‏ وأيضاً ج4 ١13/١‏ (والعبارة هي: واعلم أن هذا الجواب عندنا 
باطل). 

(5) م. نء ج917/١11.‏ 

(5) م. نء ج5١58/1.‏ 

(9) م. نء ج1914/9107. 

(8) السرازي: التفسير الكبير ج1١/47١‏ و١7١4‏ وأيضاً ج7١/47؛‏ وأيضاً ج4 4171/١‏ 
وأيضاً ج5١/45١؛‏ وأيضاً ج15؛؛ وأيضاً ج١11/١1؛‏ وأيضاً ج9/714 ١‏ 
و45 ١؛‏ وأيضاً ج17؟/157. 

(9) م. نء ج١؟/1ل/,.‏ 

.١ 7/1 م. نء ج5/؟‎ )٠١( 

)1١(‏ م. نء ج7/514. 

.١58/5١ج م. نء‎ )1١( 
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قال القاضي ذلك لأن عنده الإرهاص غير جائزء وكرامات الأولياء غير جائزة؛ 
وعندنا جائزان» فلا حاجة إلى ما قال)0". 

بَيْدء أن الرازي في تفسيرهء قد استعان ولمرة واحدة فقطء بمنهج السؤال 
والجواب في الردّ على القاضيء فكان الرازي يقول: 

«فإن قيل: وقد احتج القاضي 0 


ولكن الرازي في مرّات عديدة» كان يجيب على تأويل القاضي «بأسلوب 
تجبيل الناقديم, أي أنه كان يورد العبارة النالية كرد على القاضيء وهي «ولقائل 
أن يقول)”" وأحياناء كان الرازي يعلّق على كلام القاضي فيقول: «فلا طريق فيه 
إلاّ معارضته بسؤال الداعي)”2) والمعارضة نفسها يذكرها الرازي مرة أخرى 
على القاضي وشيوخهء فيقول: «واعلم أن تعارض القاضي وشيوخه في هذا 
الموضوع بمسألة العلم ومسألة الداعي» وحينئك ينقطع؛ ولا يبقى لهذا الكلام رواء 
ولا رونق»"". 

والملفتء أن الرازي اتهم مرة القاضي بالتعصبء فقال له: «أمرك عجيب 


)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج40/77. 

(؟) م. ن» ج44/18 (راجع نص القال والقيل). 

الرازي: التفسير الكبير: ج7/18١١1‏ و١5١4‏ وأيضاً ج4١/14؛‏ وأيضاً ج٠١171/1؛‏ 
وأيضاً ج 47/١١‏ (ويمكن أن يقال)؛ وأيضاج9١/151‏ و85 ١؛‏ وأيضاً ج١٠/10؛‏ 
وأيضاً ج54 47/7 . 

(5) م. نء ج١/١١1.‏ 

(0) م. ن2 ج571 1. 


7 مقدمة التحقيق 
ا فثبت أن التعصب يحمل الرجل العاقل على الكلمات المتناقضة»(", 
ومرة أخرى؛ ألزمه بتكفير الأمة في حال الأخذ بتأويله, قال الرازي ما نصّه؛ 
«واعلم أنا لو أجرينا هذه الآية0' على عمومها كما ذكره القاضي لزمه تكفير 
الأمة2©, 

ونسير خطوة في نقودات الرازي على القاضي» فنجده يدافع عمّن وجّه 
إليه القاضي نقد ويرفض الرازي هذه النقودات؛ كنقد القاضي على سعيد بن 
جبي ”7 وطعنه في رواية الطبري عن ابن عمر' '» وقدحه بالشيعة الإمامية» الذي 
حاول الرازي أن يبين رأيهم في مسألة زيادة القرآن ونقصانه وطعنه بنقد 
القاضي” '» وحتى المفسرين الأوائل من المعتزلة» الذين خالفهم القاضي أحياناً؛ 
نجد الرازي يوافقهم ويخالف القاضي» فمثلاً. اعترض القاضي على تأويل 
لبّائي» فعلق الرازي على ذلك بأن هذا الاعتراض ضعيف”", ولو أن الرازي 
حاول مرة أخرى أن يخالف القاضي والحبائي معاء بالرغم من موافقة القاضي 
للجبائي والقول بتأويله””, وكذلك فعل الرازي مع الأصمٌ المعتزلي» وصرّح 
بإمكانية نصرة كلام الأص, ولو أن القاضي لم يمنع الاحتمال من القول بكلام 


)١(‏ م. نء ج07؟/؟. 

)1١(‏ هي الآية رقم 5١‏ من سورة الزمر. 
(؟) الرازي: التفسير الكبير ج9/1717. 
(4) م. نء ج1917/57. 

(5) م. 3ق ج1/5 5 .١‏ 

(0) م. ف ج9١1/م؟1.‏ 

(0) الرازي: التفسير الكبير ج8١/188.‏ 
(8) م. نء ج17١1/ثكه.‏ 

(9) م. ن» ج9١/1.‏ 


مقدمة التحقيق 41 
الأصدٌء ولكن ما ذهب إليه هو أولى عنده”". 

وأما موقف القاضي من ابن عباس» فنجد الرازي يعلق عليه فيقول: 
«واعلم أن هذا النزاع عجيب». أي رد القاضي عليه» وعلّق الرازي على ما نقله 
القاضي عن ابن عباس بأنه نقل مشكل”". 

وأما الأمر الأخير من أسلوب الرازي في النقد على تفسير القاضي» فهو 


استعانته بنقودات الآخرين على تأويلات القاضيء فعرض أحياناً جوابات 


الزمخشري (74ه هم عليه» فيقول الرازي ما نصّه «واعترض صاحب الكشاف 
عليه فقال)”". أو «اعترض عليه صاحب الكشاف)”©) ولو أن الرازي بعد 
صفحات يعود ويقول: «والذي ذكره القاضي... فهو إشكال جيّدء والذي يخطر 
ببالي في الجواب عنه... 206 

ويستعين الرازي أيضاً بنقودات أصحابه من الأشاعرة» فكان يعلّق على 
كلام القاضي بقو له: «وأجاب الأصحاب)”2) أو «قال أصحابنا)'"': فذلك, 
نجد الرازي يوافق على نقودات أصحابه فيقول: «وهذا القول (أي قول 
الأصحاب) أولى مما قاله القاضي)”". 

وأخيراًء للحأ الرازي إلى نقودات أهل السنّة» حسب تعبيره» في الردٌ على 


(١)م.‏ ث. 

.151/١ الرازي: التفسير الكبير ج54‎ )١( 

(") م. نء ج171/17 (اسم الكتاب هو: الكشاف عن حقائق التنزيل). 

(4) م. نء ج 4171/1 وأيضاً ج15/17. 

(5) م. نء ج711 . 

(1) الرازي: التفسير الكبير ج71/ ٠ ٠‏ و8 5١‏ (وأجاب أصحابنا)؛ وأيضاً ج.550/7؟. 
(0) م. نء ج5١/1407١؛‏ وأيضاً ج517/117. 

() م. نء ج4 4١55/١‏ وأيضاً ج١7/7.‏ 


1 مقدمة التحقبق 
تأويل القاضيء فقال الرازي «وأجاب أهل السنة)7", وكذلك استعان بجوابات 
الواحدي (1“4 ه). فعبّر عن ذلك بقوله: «وأجاب الواحدي عنه»9) 

هذه هي باختصارء نقودات الرازي في تفسيره على تأويلات القاضي التي 
اقتبسها الرازي من تفسير الأخير. 

 '"'‏ تجاهلات الرازي على القاضي وعدم التعليق: 

بلغت تجاهلات الرازي على تفسير القاضي «وعدم التعليق» عليه ما 
يقارب )١545(‏ مرة من أصل )117١(‏ حالة منقولة عن تفسير القاضيء أي ما 
نسبته الثلث مما هو منقول عن القاضي» وتئوعت عدم تعليقات الرازي على 
تأويلات القاضي في أمور مختلفة» فمرة كانت نقودات من جانب القاضي على 
ابن عباس» ولم يعلق الرازي على ذلك”" وكذلك الاعتراضات على أصحاب 
ابن مسعود””2» أو في النقد على أبي بكر الأصم””», والحبّائي", حتى أن الرازي 
قال: «هذا جملة كلام القاضي في تقرير القول الذي اختاره أبو علي الحبّائي", 
بالرغم من هذاء لم يعلق الرازي على هذا الكلام» وكذلك تجاهل الرازي نقودات 
القاضي على أني مسلم الأصفهاني", 

وأيضاً لم ؛ يعلق الرازي على كلام القاضي فيما ذكره في أسباب النزول9, 


(1) م. نء جه١0/1١15.‏ 

(؟) م. نء ج؛ للهلا .١‏ 

(؟) الرازي: التفسير الكبير ج55/14. 

() م. ن» ج5/؟ 4 .١‏ 

(5) م. ن» ج١٠/11؛‏ وأيضاً ج١80/7.‏ 

(5) م. نء ج5؟/١؟1.‏ 

(9) الرازي: التفسير الكبير ج١١1/١١١‏ و57١.‏ 

(8) م. نء ج15/١01.‏ 

(9) م. ن» ج١١//007؛‏ وأيضاً ج17/١7١؛‏ وأيضاً ج58/51. 


مقدمة التحقيق ل 
بالرغم من نقودات القاضي على بعض المرويات النبوية في إحداها'''» ولكن؛ في 
الأعم الأغلب كان الرازي يتجاهل تفسير القاضي ولا يعلق عليه بتاتاء فكان 
يكتفي بعرض تأويل القاضي دون أي تعليق'". 

هذه إطلالة مقتضبة عن منهج وآراء القاضي في تفسيره» وأرجو أن أعود 
إلى دراسة القاضي على نحو أُشل في بحث آخر. 

الهم ألهمنا توفيقاً وسداداً في مصاحبة الحق» وبحانبة الباطل؛ والله ولي 
الحق» وهو يهدي السبيل. 


والحمد لله رب العالمين. 


بعلبك في ٠٠١8/8//‏ 


(0)م. نء ج؟4/5. 

(1) م. نء ج7/؟ و43 ولا وكلم و"؟١.‏ ج“/هلا وؤلا و١٠٠٠‏ و١4 .١1‏ ج49/4 
وهلا و4١1١‏ و19١1‏ و0١9١‏ و48 .١1‏ ج44/5 وذ5 و1١١.‏ ج/4" و؟١١.‏ ج2/ 
"١‏ و4١١.‏ ج3/؟1. ج١٠/١اه‏ وكءظز و؟١١‏ و4؟١‏ و"4١‏ ولاه١.‏ ج١١/‏ 
و74 1 و1849 و١9 .١‏ ج7/15ر"8 وه و14 و155١‏ و199. ج5١/١١‏ 
ولا( و85 وؤهو5لا و١١‏ و5١١1‏ و55١1‏ وج:١/١1ا‏ و75 و4ه رتل و١١٠١‏ 
و1 و155١‏ و0ءل١‏ والا١.‏ ج١٠9/1/١591١9911١175911‏ 11و7١‏ 
و118١.‏ ج5١/١؟١‏ و5”“ وده ولا9 و١٠٠١‏ وم١٠‏ وهه١.‏ ج0ا١/١٠‏ و١١‏ و5” 
و/ا وو" و"4 ووه وء” و4م وه١١‏ و١١١1‏ و50١1‏ و159. ج451/18. ج9١/‏ 
0و5و5" ل ج١5/و5‏ ركلا وهؤ رمه و1؟١.‏ ج١88/5‏ واو وه١١‏ 
و4١‏ و489١‏ و948١‏ و4١٠7‏ و5١5؟.‏ ج؟17/١٠7‏ ول/؛ و54 و15 و95١١‏ و"١5.‏ 
0 وذ و53١.‏ ج15؟/؛ وذؤه وه5 وكل و371. ج59/15١.‏ ج17؟/ده 
ودلا ودلا و١لا١‏ و4 .5١‏ ج45/19١‏ و4؟؟ وه1! و189. ج.8/لاه و١ؤو‏ 
و45١1‏ و5٠١7‏ و15١7‏ و5755 وه8؟. ج١5/8”‏ و11 وهد! و59 وهل ولام وهة؟ 
و.ة١او١4ة#١او.ء٠ه١او؟ه٠.‏ 


المعسير الكبير 


سورة الممرة 


[1] - قوله تعالى إن الذترت كفررا سْوَاء علبية اند أل 


تدهم لا يُؤْينُونَ © 

قالت المعتزلة: لنا في هذه الآية مقامان: 

.... وللمعتزلة فيه طريقان: الأول: طريقة أي عليء وأني هاشمء 
والقاضي عبد الحبار» فإنا لما قلنا: لو وقع خلاف معلوم لله تعالى لانقلب علمه 
جهلاً. قالوا: خطأ قول من يقول: إنه ينقلب علمه جهلاًء وخطأ أيضاً قول من 
يقول: إنه لا ينقلب» ل 


أللَّهُ كتين 


ل ع ل قر 525 


يعمهون (2) 
قالت المعتزلة : هذه الآية لا يمكن إجراؤها على ظاهرها لوجوه :. 

ورابعاً : ما قاله الحبّائي فإنه قال: ويمدهم أي يمد عمرهم ثم إنهم مع ذلك في 
طغيانهم يعمهون وهذا ضعيف من وجهين :... الثاني : هب أنه يصحّ ذلك 
ولكنه يفيد أنه تعالى يمد عمرهم لغرض أن يكونوا في طغيانهم يعمهون وذلك 
يفيد الإشكال. أجاب القاضي عن ذلك: بأنه ليس المراد أنه تعالى يمد عمرهم 
لغرض أن يكونوا في الطغيان » بل المراد » أنه تعالى يبقيهم ويلطف بهم في الطاعة 
فيآبون إلا أن يغمهوا 209 


1 


)١(‏ الرازي : التفسير الكبير ج47/7. 
(؟)م.ن ج71/5. 


51/ 
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و 


[] - قوله تعالى : يتا الئاس اعبِدوأ رَبَكم الذى خلفكم وَالذِينَ 


أ- ... المسألة السابعة : قال القاضي : الآية تدل على أن سبب وجود 
العبادة ما بيّنه من خلقه لنا والإنعام علينا'"©. 

ب - قال القاضي عبد الحبار : الخلق فعل بمعنى التقدير واللغة لا تقنضي 
أن ذلك لا يتأتى إلا من الله تعالى بل الكتاب نطق بخلافه (©. 

ج-...المسألة الرابعة : قال القاضي : الفائدة في قوله : 9 الذي 
خلقكم 4 أن العبادة لا تستحق إلا بذلك » فلما ألزم عباده بالعبادة بِيّن مآله 
ولأجله تلزم العبادة 9©. 

[:] - قوله تعالى : وَإن كُدتُمْ فى رَيْبٍ مما تزّلَّا عَلْ عَبَدِنا فَأَنُوا 
يسورق ين مِثِْوء 

وَآدْعُوا سْهَدَاءكُم مِّن دُون أله إن كسم صَدِقِينَ (ن 

... المسألة التاسعة : قال القاضي: هذا التحدي يبطل القول بالجبر من 
وجوه : أحدها : أنه مبني على تعذر مثله ممن يصمح الفعل منه » فمن ينفي كون 
العبد فاعلاً لم يمكنه إثبات التحدي أصلاً وني هذا إبطال الاستدلال بالمعجز . 
وثانيها : أن تعذره على قوهم يكون لفقد القدرة الموجبة ويستوي في ذلك ما 
يكون معجزاً » وما لا يكون» فلا يصح معنى التحدي على قوهم: وثالثها: أن ما 
يضاف إلى العبد فالله تعالى هو الخالق له فتحديه تعالى لهم يعود في التحقيق إلى 
أنه متحد لنفسهء وهو قادر على مثله من غير شكء» فيجب أن لا يثبت الإعجاز 


(1) م.ن ج؟/لام. 
(؟) م. ن ج37/5. 
5 م. ن ج؟/١٠١٠1.‏ 
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على هذا القول. 

ورابعها: أنه المعجز إنما يدل بما فيه من نقص العادة» فإذا كان قولهم: إن 
المعتاد أيضاً ليس بفعل لم يثبت هذا الفرق» فلا يصح الاستدلال بالمعجز. 

وخامسها: أن الرسول ييْةٌ يحتج بأنه تعالى خصّه بذلك تصديقاً له 
فيما ادعاه» ولو لم يكن ذلك من قبله تعالى لم يكن داخلاً في الإعجاز. وعلى 
قوهم بالحبر لا يصمح هذا الفرق» لأن المعتاد وغير المعتاد لا يكون إلا من 
قبله2"7. 


ا ع ا م ار او لحان 2 .ىه 2 3 
[ه] - قوله تعالى : * إن الله لا يَسَتَح-َ أن يَصْرِب متلا ما بَعوضّة 


8 او صد راك 0 ولد 
فياءكذفها فاكا دوك اشوا يقلتو أن آلْحَق ين رَبْهِمّ وَأمّا ألَّذِينَ 
كفرُوأ فَيَقُولُو مَاذَآ أَرَادَ أللَهُ بهذا 3-9 يُضِلَّ به كيرا وَيَهْدِى 


َه 


بد كثمًا وما يُضِلُ بو إلا آلقسِقِينَ ) 

قال القاضي: ما لا يجوز على الله من هذا الجنس إثباتا فيجب أن لا 
يطلق على طريق النفي أيضاً عليه » وإنما يقال: إنه لا يوصف به فأما أن يقال: لا 
يستحي ويطلق عليه ذلك فمحال » لأنه يوهم نفي ما يجوز عليه» وما ذكره الله 
تعالى من كتابه في قوله: «١‏ لا تَأَحُدُهُم يدولا توم 4 [البقرة: ه5؟] وقوله: « لَمْ 
يَِدَ وَلَمَ يُولَدَ © » [الإخلاص: *] فهو بصورة النفي وليس بنفي على الحقيقة: 
وكذلك قوله: ١‏ ما آتَحْدَ آََّهُ ين وَل 4 [المؤمنون: ]4١‏ وكذلك قوله: ١‏ وَمُوَيْطعِمُ 
ولا يُظَعَمُ » [الأنعام: ]١4‏ وليس كل ما ورد في القرآن إطلاقه جائزاً أن يطلق في 
المخاطبة. فلا يجوز أن يطلق ذلك إلا مع بيان أن ذلك محال0©. 


.١7١و‎ ١١١/5؟ج الرازي: التفسير الكبير‎ )١( 
.١17/؟ج الرازي: التفسير الكبير‎ )؟١(‎ 
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[:] - قوله تعالى : فَتَلَقَىَ َادَمُ مِن رَبَهء كلمت فَتَاب عَلَيهِ إِنَهْد هو 
آَلتّوّابُ ألرّحِمْ © 

... المسألة الخامسة : سأل القاضي عبد الحبار نفسه فقال : إذا كانت 
هذه المعصية صغيرة فكيف تلزم التوبة ؟ وأجاب بأن أبا علي قال : إنها تلزمه 
لأن المكلّف متى علم أنه قد عصى لم يحد فيما بعد وهو مختار» ولا مانع من أن 
يكون نادماً أو مصراًء لكن الإصرار قبيح فلا تدم مفارقته لهذا القبيح إلا بالتوبة » 
فهي إذن لازمة سواء كانت المعصية صغيرة أو كبيرة وسواء ذكرها وقد تاب 

١ 7‏ 
عنها من قبل أو لم يتب 7©. 

لكي على #د ا ها د ا 1 9 و 

[1] - قوله تعالى : قلمَا أهبطوأ مِنا جمِيعا فَإما يَأتِينكم مِنى هدى 
فمّن تبعٌ هدّاى فلا حَوَف عَلِيِمَ وَلاا هم محرنُون © 

... المسألة الخامسة : قال القاضي : قوله تعالى : «قَمَن تَبِعَ هُدَائَ قل 
خَوْفٌ عَلَيْمَ وَلَا هج محَرَئُونَ # يدل على أمور . أحدها : أن الحدى قد يثبت ولا 
اهتداء فلذلك قال : لقَمَن بع هدَاىَ# . وثانيها : بطلان القول بأن المعارف 
ضرورية » وثالئها : أن باتباع المحهدى تستحق الحنة » ورابعها : إبطال التقليد لأن 
المقلد لا يكون متبعا للهبدى”" . 

:1 مه 8 55 م2 6ت يرن 0 

[4] - قوله تعالى : ا الذرين يظنون امم ملقوا رَبَيم وَأنِهِمَ إليه 
رجِعُْونَ 2 4 

وقال بعض المحققين أصل الظن ما يجول في النفس من الخاطر الذي يغلب 
على القلب.... وهو من جنس الاعتقاد عند أني هاشم» وجنس برأسه سوى 


(0)م.ن ج8/؟؟. 
(؟)م.ن ج59/5. 


سورة البقرة “7 
الاعتقاد عند أي علي والقاضي... ' 

[:] - قوله تعالى : وَإِذْ قال م ل 5-5 م 
أُنفْسَكُم بِاَخَاذِكُمُ الْعِجَل فَتُوبُوَأ إلى بَارِيكم فَاقئلُوأ أنفسكم ذَلْكُمْ حير 
لَكُمْ عِندَ بَارِيكُمْ فَتَابَ عَلَيَكُة نهر اي 

ففيه سؤالات... السؤال الخامس : ما المراد بقوله : (َإْفَاقئُلُوَا 
أُنفْسَكُرَ) ... لا يجوز أن يكون المراد أمر كل واحد من التائبين بقتل نفسه. 
وهو اختيار القاضي عبد الحبار » واحتجوا عليه بوجهين . الأول : وهو الذي 
عول عليه أهل التفسير أن المفسرين أجمعوا على أنهم ما قتلوا أنفسهم بأيديهم 
ولو كانوا مأمورين بذلك لصاروا عصاة بترك ذلك » الثاني : وهو الذي عول 
عليه القاضي عبد الحبار أن القتل هو نقض البنية التي عندها يجب أن يخرج من 
أن يكون حياً وما عدا ذلك مما يؤدي إلى أن يموت قريباً أو بعيداً إنما سمي قتلاً 


على طريق ابحاز””". 

[5] - قوله تعالى : وذ قلق يقوس لن نوين للخ ترى أله 
ده دك ءءء 
جَهرَةَ فَأَحَدَّدَكُمُ آلصَِّقَهُ وَأَسْر نَطْرُونَ © 


ففيه أبحاث : البحث الأول : استدلت المعتزلة بذلك على أن رؤية الله 
ممتنعة » قال القاضي عبد الحبار : إنها لو كانت جائزة لكانوا قد التمسوا أمرا 
بحوزاً فوجب أن لا تنزل مهم العقوبة كما لم تنزل مهم العقوبة لما التمسوا النقل 
من قوت إلى قوت وطعام إلى طعام (". 


.7١9/1١ الطبرسي: مجمع البيان‎ )١( 
.81/7 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.85/7 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )*( 


فى سورة البقرة 

]1٠0[‏ - قوله تعلى : وَإِذ قلا أَدْخَلُوأ هَدذه الْقَرِيَةَ فَكلُوأ مِنْها حَيتثُ 
ولي 26 مي 438ل ه صدر و # ير 1 هو 2ه 2 قت 3 
شِفَتمٌ رَعْدَا وَآدَخَلُوا ألْبَابت سُجذا وَقُولُوأ حِطهٌ تفز لكر حَطِسْكُمْ 

أ - أما قوله تعالى : (إوَقُولُواً حِطَّة# ففيه وجوه. أحدها : وهو قول 
القاضي : المعنى أنه تعالى بعد أن أمرهم بدخول الباب على وجه المتضوع أمرهم 
بأن يقولوا ما يدل على التوبة » وذلك لأن التوبة صفة القلب (". 

ب - . ورابعها: قول أبي مسلم الأصفهاني: معناه أمرنا حطة أي أن 
نحط في هذه القرية ونستقر فيها » وزيف القاضي ذلك بأن قال : لو كان المراد 
ذلك لم يكن غفران خطاياهم متعلقا به» ولكن قوله : (إوَقُولُوا حِطَّة تَفَفِرْ لمن 
حَطَيَكُوَ 4 ( البقرة : 8ه ) » يدل على أن غفران الخطايا كان لأجل قوهم 
حطة » ويمكن الجواب عنه بأنهم لما حطوا في تلك القرية حتى يدخلوا سجداً مع 
التواضع كان الغفران متعلقاً به ). 

0 د م متر مرو مي لس مك و ص م د # 

]1١[‏ - قوله تعالى : وَإِذْ اخذنا ميشقكم وَرَفِعنَا فوقكم الطورٌ خدوا 
مآ ءَاتيَتكم بِقوَّق وَآذْكْرُوأْ ما فِيهِ لَعَلَكُمْ تَكَقُونَ © 

وأما قوله تعالى : لأوَرَفَعَا فَوْقَكُمْ آلطورَ فيه أبحاث : ...الرابع : قال 
بعضهم : إظلال الحبل غير جائز لأن ذلك لو وقع لكان يجري بجرى الإلجاء إلى 
الإيمان وهو ينافي التكليف . أجاب القاضي: بأنه لا يلجئ لأن أكثر ما فيه خوف 
السقوط عليهم » فإذا استمر في مكانه مدة وقد شاهدوا السماوات مرفوعة 
فوقهم بلا عماد جاز ههنا أن يزول عنهم الخوف فيزول الإلحاء ويبقى 


.8/8/7 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.5 0/9 ()م. ن ج‎ 


سورة البقرة 07 
التكايت: 0 

[:1] - قوله تعالى : اكَلتَهًا تكلا لِمَا بَيْنَ يَدَينَا وَمَا خَلفهًا 

قال القاضي : اليسير من الذم لا يوصف بأنه نكال حتى إذا عظم وكثر 
واشتهر » يوصف به وعلى هذا الوجه أوجب الله تعالى في السارق المصر القطع 
جزاء ونكالاً وأراد به أن يفعل على وجه الإهانة والاستخفافء فهو بمنزلة الخزي 
الذي لا يكاد يستعمل إلا في الذم العظيم 0 

[5] - قوله تعالى : قَالُوأ أدْعَ لا لت ل لكان افق نا قَالَ إِنهه 


صل 
4 و ا 2 58 قي لير 
يقول نا يَقَرَةٌ للا فارضُ وَل بك عون لكف فَأفْعَلُوأ ما 
و 


قال القاضي : أما البكر » فقيل : إنها الصغيرة وقيل: ما لم تلد » وقيل : 
إنها التي ولدت مرة واحدة”” . 

[14] - قوله تعالى : قَالَ إِنَهُم يقل ينا بَقرَة لا ذَلُول نَثيرٌ آلأرض 

ل تَتيقى لفرت مُسَلَمَهُ لا شِية ِيهًا فَالُوا آلَْنَ حِمْتَ بالْحَقٍ فَدَعحُوهَا 

ا 

- قال القاضي : قوله تعالى : لإآلئَنَ حِقتَ بِالْحَقٍ # كفر من قبلهم لا 
محالة» لأنه يدل على أنهم اعتقدوا فيما تقدم من الأوامر أنها ما كانت حقه. 

ب - قوله تعالى : وما كادُوأ يَفعَلُوربَْ # معناه وما قاربوا الفعل ونفي 


00 م.ن ج8/ا١٠.‏ 
0)م.ن ج7/9١١.‏ 
(0)م. ن ج .١١9/8‏ 


7 سورة البقرة 
المقاربة من الفعل يناقض إثبات وقوع الفعل » فلو كان كاد للمقاربة لزم وقوع 
التناقض في هذه الآية . وههنا أبحاث :... البحث الرابع :... قال القاضي : إذا 
كان الغرض من المأمور إزالة شر وفتنة دل ذلك على وجوبهء وإما أمر تعالى 
بذبحها لكي يظهر القاتل فتزول الفتئة والشر المخوف فيهم » والتحرز عن هذا 
لجنس الضار واجب » فلما كان العلاج إزالته بهذا الفعل صار واجبا وأيضا فغير 
ممتنع أن في تلك الشريعة أن التعبد بالقربان لا يكون إلا سبيل الوجوب » فلما 
تقدم علمهم بذلك كفاهم بحرد الأمر2"9 . 

]٠[‏ - قوله تعالى : فَقَلَا أَضْرِبُوهُ بِبَعْضِهَا كَدَالِكَ يُحَي 

أ - ففيه مسألتان : المسألة الأولى : في هذه الآية وجهان : ... والثاني : 
أنه احتجاج في صحة الإعادة » ثم هذا الاحتجاج أهو على المشركين أو على 
غيرهم ؟ فيه وجهان . الأول : قال الأصم : إنه على المشركين لأنه إن ظهر لهم 
بالتواتر أن هذا الإحياء قد كان على هذا الوجه علموا صحة الإعادة » وإن لم 
يظهر ذلك بالتواتر فإنه يكون داعية هم إلى التفكر . قال القاضي : وهذا هو 
الأقرب لأنه تقدم منه تعالى ذكر الأمر بالضرب وأنه سبب إحياء ذلك الميت » ثم 
قال : مَإكَدَالِكَ يُحى أللّهُ آلْمَوْنَيه فجمع ْلأالْمَوْتَيه ولو كان المراد ذلك القتيل 
لما جمع في القول فكأنه قال : دل بذلك على أن الإعادة كالابتداء في قدرته". 

ب - واعلم أن كثيراً من المتقدمين ذكر أن من جملة أحكام هذه الآية أن 
القاتل هل يرث أم لا ؟ قالوا : لا . لأنه روي عن عبيدة السلماني أن الرجل 
الذي كان قاتلا ني هذه الواقعة حرم من الميراث لأجل كونه قاتلاً . قال 


0 هر 


العو 


(0)م. نج 8/لاا. 
(؟)م.ن ج778 .١‏ 


سورة البقرة و" 
القاضي : لا يجوز جعل هذه المسألة من أحكام هذه الآية لأنه ليس في الظاهر 
أن القاتل هل كان وارثاً لقتيله أم لا ؟ وبتقدير أن يكون وارثاً له فهل حرم 
الميراث أم لا('2؟ 

]١[‏ - قوله تعالى : ثم قَستَ قلوبكم مِنْ بَعْدٍ ذلك فهِيَ 


0000 م 5 


كلكا أذ أهذ فكرة وَإِنَّ مِنَ ألجْجَارَة لَمَا يتَفَجِرٌ مِنْهُ الْأَْهَر َإِنَّ ما 


02 صر في - ا - م 8 1 
:2 خ# 


لَمَا يَْقَقُ قيَحَرُجُ مِنهُ آلْمَآءُ وَإِنَّ ما لَمَا تبط مِنْ حَشْيَة 

أ - قال القاضي : إن كان تعالى هو الخالق فيهم الدوام على ما هم عليه 
من الكفر» فكيف يحسن ذمهم بهذه الطريقة؟ ولو أن موسى عليه السلام 
خاطبهم فقالوا له : إن الذي خلق الصلابة في الحجارة هو الذي خلق في قلوبنا 
القسوة والخالق في الحجارة انفجار الأمار هو القادر على أن ينقلنا عما نحن عليه 
من الكفر بخلق الإيمان فينا » فإذا لم يفعل فعذرنا ظاهر لكانت حجتهم عليه 
أوكد من حجته عليهم . 

ب - قال القاضي : هذا التأويل”2 ترك للظاهر من غير ضرورة لأن 
البرد لا يوصف بالحجارة » لأنه وإن اشتد عند النزول فهو ماء في الحقيقة ولأنه 
لا يليق ذلك بالتسمية. 


(01)م.ن ج */١؟17.‏ 

)1١(‏ التأويل : ما ذكره الحبائي وهو أنه فسّر الحجارة بالبرد الذي يهبط من السحاب تخويفا 
من الله تعالى لعباده ليزجرهم به قال: وقوله تعالى ومن -نشية الله أي -خشية الله ) 
أي ينزل بالتخويف للعباد أو بما يوجب الخشية لله كما يقال : نزل القرآن بتحريم كذا 
وتحليل كذا أي بإيجاب ذلك على الناس . 

(©) الرازي : التفسير الكبير ج1737/7. 


82 سورة البقرة 

ج- أما قوله تعالى : «إوَمًا آلَهُ بِمَفِلٍ عَمّا تَعْمَنُونَ © فإن قيل : هل 
يصح أن يوصف الله بأنه ليس بغافل ؟ قلنا : قال القاضي : لا يصِحّ لأنه يوهم 
جواز الغفلة عليه وليس الأمر كذلك لأن نفي الصفة عن الشيء لا يستلزم ثبوت 


أما قوله تعالى : «َإثُمَ حمَرَفُوتهُ ففيه مسائل... المسألة الثانية ؛ قال 
القاضي : إن التحريف إما أن يكون في اللفظ أو في المعنى » وحمل التحريف على 
تغيير اللفظ أولى من حمله على تغيير المعنى » لأن كلام الله تعالى إذا كان باقياً 
على جهته وغيروا تأويله» فإها يكونون مغيرين لمعناه لا لنفس الكلام 
اللو للك 

2 وله سن ب نوين ادن تيون الت لدي 4 
بتولوق شذا نون عبد اله ييقك ري لنكاكليك نز أ اكيت 

ويل لَّهُم مما يَكسِبُونَ © 

قال القاضي : دلت الآية على أن كتابتهم ليست خلقاً لله تعالى » لأنها لو 
كانت خلقاً لله تعالى لكانت إضافتها إليه تعالى بقوهم : ( هو من عند الله ) ذلك 
حقيقة لأنه تعالى إذا خلقها فيهم فهب أن العبد مكتسب إلا أن انتساب الفعل 
إلى الخالق أقوى من انتسابه إلى المكتسب فكان اسناد تلك الكتبة إلى الله تعالى 


(١)م.ن‏ ج8؟/؟؟ .١‏ 
(5)م. نَ جره" ١‏ . 


سورة البقرة كا 
أولى من إسنادها إلى العبد » فكان يجب أن يستحقوا الحمد على قوهم فيه!". 
[14] - قوله تعالى : وَقَالُوأ آن تَمَََا آَلثَارُ إل 


هو 


“كاعري سا قر 


ل َم 0 
ذكروا في تفسير الأيام المعدودة وجهين . الأول : أن لفظ الأيام لا 
تضاف إلا إلى العشرة فما دونها » ولا تضاف إلى ما فوقها . فيقال : أيام خمسة 
وأيام عشرة ولا يقال: أيام أحد عشر إلا أن هذا يشكل بقوله تعالى : « كُيِبَ 
عَم حك آلضِيامْ كما يب على انيت بن فيكم لمأكم تكفوذ © ' ام 
كو فو 4 ( البقرة : ١84 , 1١41‏ ) هي أيام الشهر كله » وهي أزيد من 
العشرة . ثم قال القاضي : إذا ثبت أن الأيام محمولة على العشرة فما دونما 
فالأشبه أن يقال : إنه الأقل أو الأكثر لأن من يقول: ثلاثة يقول: أحمله على أقل 
الحقيقة فله وجه » ومن يقول: عشرة يقول: أحمله على الأكثر وله وجه ء فأما 
حمله على الواسطة أعني على ما هو أقل من العشرة وأزيد من الثلاثة فلا وجه 
له ؛ لأنه ليس عدد أولى من عدد اللهم إلا إذا جاءت في تقديرها رواية صحيحة 
فحينئذ يجب القول بها"". 
5 ب اسبزر, رو .ا اس 4# واس 7 قت اس 
[] 5 تعالى : وَلَذِيَ َامَنوا وَعمِلوا الصّطلحنت أؤلتيك 
6 
صحدبٌ الف هم فيا خَلِدُوت ©) 
... وههنا مسائل : المسألة الأولى : العمل الصالح خارج عن مسمى 
الإيمان لأنه تعالى قال : إوَالَّذِيَ َامَنُواْ وَعَمِنُواْ آلصَّلِحَت'؟ فلو دل الإيمان 


.١ 51/7 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
(0)م.ن ج117/9.‎ 


72, سورة البقرة 
على العمل الصالح لكان ذكر العمل الصالح بعد الإيمان تكرارا. أجاب القاضي: 
بأن الإيمان وإن كان يدخل فيه جميع الأعمال الصالحة » إلا أن قوله : آمن لا 
يفيد إلا أنه فعل فعلا واحدا من أفعال الإيمان» فلهذا حسن أن يقول (إوَاذِيرت 
َامَنُوأ وَعَمِلُوا آلصّلحَت»ك ("2. 


1] - قوله تعالى : وَلَقَدَ ءَاتَيَنَا مُوسى الكتبٌ قينا مِنْ بَعْدِهء 


ف ووه 


بأؤْمْل ' وَءَاتيَنَا عِيسَى أبن مَرْيَمَ لْبَيَنَتِ وَأَيِّدَتَهُ يروح القدس أفكلمًا 
جَاءْكُمْ رَسُولٌ بِمَا لا جوئ أنفسكم اسْتَكبرمٌ فَمَريًا د وفيا 

أما قوله تعالى : الوَقَقَينا مِنْ بَعْدِوء دسل # ففيه مسألتان : 
المسألة الثانية : روي أن بعد موسى عليه السلام إلى أيام عيسى عليه السلام 
كانت الرسل تتواتر ويظهر بعضهم في أثر بعض » والشريعة واحدة إلى أيام عيسى 
عليه السلام » فإنه صلوات الله عليه جاء بشريعة محددة » واستدلوا على صحة 
ذلك بقوله تعالى : «وَقَفَيْنَا مِنْ بَعْدِهء الكل #4 كإنه بقعي لم الل سود راصال 
في الشريعة يتبع بعضهم بعضا فيهاء قال القاضي : إن الرسول الثاني لا يجوز أن 
يكون على شريعة الأول حتى لا يؤدي إلى تلك الشريعة بعينها من غير زيادة ولا 
نقصان”". 

[1؟] - قوله تعالى : وَلَتَجِدَبّكم أخرّص آلئَاسٍ عَلْ حَيَْقَ ون 


0" 0-9 راس بي 


ع 0 و 7 
الذيرت أفتكا ود 0 لوك الهوره هو يِمُرَحْرْجِهِء مِنّْ 


(01)م.ن ج579 .١‏ 
(1) الرازي : التفسير الكبير ج «/117. 


سورة البقرة 7 
ففيه مسألتان : ... المسألة الثانية : الزحزحة: التبعيد والإنحاء » قال 
القاضي : والمراد أنه لا يؤثر في إزالة العذاب أقل تأثير ولو قال تعالى : وما هو 
بمبعده وبمنجيه لم يدل على قلة التأثير كدلالة هذا القول7". 
صا 


[؟] - قوله تعالى : وَلَقد أَنَرَلَّآ إِلَيكَ آينت بيتمتو وَمَا يكفربها 
إلا آلْفَسِقُونَ 

قال القاضي : الأولى تخصيص ذلك بالقرآن, لأن الآيات إذا قرنت إلى 
التنزيل كانت أخص بالقرآن والله أعلم!". 

[14] - قوله تعالى : أُوَكُلَّمَا عَنْهَدُوا عَهَدَا نبَدَهه فريق هم بل 


أَكرْهُمْ لا يُؤينُوتَ 6 وَلَما جَآءَهُمْ رَسُولُ مْنَ عند آله مُصَدقَ لما 
محَهُح تبَدَ ريق مِنَ ألِنَ أوتُوأ الكتتب محم لله ور طُهُورِهِمْ كأنهُمْ 
لا يَعَلَمُوَ © 

وفيه مسائل : ... المسألة الرابعة : ... قال القاضي : إن صحت هذه 
الرواية( لم يمتنع دخوله تحت الآية» لكن لا يجوز قصر الآية عليه» بل الأقرب 
أن يكون المراد ما له تعلق بما تقدم ذكره من كفرهم بآيات الله » وإذا كان 
كذلك فحمله على نقض العهد فيما تضمنته الكتب المتقدمة والدلائل العقلية من 
صحة القول ونبوّة محمد يله أقوى). 


1 


ونا ميم واص ا 2 - 
[ه,] - قوله تعلى : وَأَتَبَعُوأ ما تَتَلُوأْ آلشْيَطِينُ عَلَىْ مُلكِ سَلَيِمَنَ 


(01)م.ن ج194/8. 

0)م.ن ج8/١٠5.‏ 

(0) الرواية هي : أن اليهود كانوا قد عاهدوه على أن لا يعينوا عليه أحدا من الكافرين 
فنقضوا ذلك وأعانوا عليه قريشا يوم الخنندق. 

(4) الرازي : التفسير الكبير ج .7١1/7‏ 


8 سورة البقرة 
رسرعبير آلا اوسا لط رات 

ونا كفرَ سُليمَيُ وليك الشيطي و سن السَحَر وما 
اليا ال 37 2 1 5" دو نر ظكايد 200 2/16 01-2 
نل عَل الْمَلَكَيْنِ بِبَابِلَ هَرُوتَ ا ل 
يَقُولّة إِنْمَا خَنُ فتن ان قر تون ا ما يُمَرَفُوَ به- بَينَ 


و 
٠‏ 


ادرو عت قا هم بِضَارِينَ دين أحد إّ ِإِذْنِ لَه وَيَتَعَمُونَ مَا 
يَصْرُهُم وَلَا يَنفَعهُة اللطاكلترا لمن تاراما لاق لاجرو يريم 
غلق ولبفيرت نا شرا يذه اشن الو كاءا كلئررت بج 

أ - أما قوله تعالى : «إواتبَعُواً ما تَتلُوأ السّيَِينُ عَلَم ملك 
ف المسألة الخامسة : اختلفوا في المراد بملك سليمان » فقال 
القاضي : إن ملك سليمان هو النبوة » أو يدخل فيه النبوة» وتحت النبوّة الكتاب 
المنزل عليه والشريعة”". 

- أما المعتزلة فقد اتفقت كلمتهم على أن غير الله تعالى لا يقدر على 

خلق اسم والحياة واللون والطعم » واحتجوا بوجوه ذكرها القاضي ولمنصها في 
تفسيره وفي سائر كتبه» ونحن ننقل تلك الوجوه وننظر فيها: 

أوها: وهو النكتة العقلية التي عليها يعولون أن كل ما سوى الله إما 
متحيز وإما قائم بالمتحيزء فلو كان غير الله فاعلاً للجسم والحياة لكان ذلك الغير 
متحيزأء وذلك المتحيز لا بد وأن يكون قادراً بالقدرة» إذ لو كان قادراً لذاته 
لكان كل جسم كذلك بناء على أن الأجسام متماثلة» لكن القادر بالقدرة لا 
يصح منه فعل الجسم والحياة» ويدل عليها وجهان: الأول: أن العلم الضروري 
حاصل بأن الواحد منا لا يقدر على خلق الجسم والحياة ابتداء» فقدرتنا مشتركة 
في امتناع ذلك عليهاء فهذا الامتناع حكم مشترك فلا بد له من علة مشتركة» 


.7١ الرازي : التفسير الكبير ج4/9‎ )١( 


سورة البقرة 1م 
ولا مشترك هبنا إلا كوننا قادرين بالقدرة» وإذا ثبت هذا وجب فيمن كان قادرا 
بالقدرة أن يتعذر عليه فعل الجسم والحياة» الثاني: أن هذه القدرة التي لنا لا شك 
أن بعضها يخالف بعضاء فلو قدرنا قدرة صالحة لخلق الجسم والحياة» لم تكن 
مخالفتها لهذه القدرة أشد من مخالفة بعض هذه القدرة للبعضء فلو كفى ذلك 
القدر من المخالفة في صلاحيتها لخلق الجسم والحياة» لوجب في هذه القدرة أن 
يخالف بعضها بعضاً وأن تكون صالحة لخلق الجسم والحياة» ولما لم يكن كذلك 
علمنا أن القادر بالقدرة لا يقدر على خلق الجسم والحياة. 


ثانيها؛ أنا لو جوزنا ذلك لتعذر الاستدلال بالمعجزات على النبوات» لأنا 
لو جوزنا استحداث الخوارق بواسطة تمزيج القوى السموية بالقوى الأرضية لم 
يمكنا القطع بأن هذه الخوارق التي ظبرت على أيدي الأنبياء عليهم السلام 
صدرت عن الله تعالى» بل يجوز فيها أنهم أتوا من طريق السحر وحينئذ يبطل 
القول بالنبوات من كل الوجوه. 


وثالئها: أنا لو جوزنا أن يكون في الناس من يقدر على خلق الجسمء 
والحياة» والألوان» لقدر ذلك الإنسان على تحصيل الأموال العظيمة من غير 
تعب لكنا نرى من يدعي السحر متوصلاً إلى اكتساب الحقير من المال بجهد 
جبيد فعلمنا كذبه» وهذا الطريق نعلم فساد ما يدعيه قوم من الكيمياء» لأنا نقول 
لو أمكنهم ببعض الأدوية أن يقلبوا غير الذهب ذهباً لكان إما أن يمكنهم ذلك 
بالقليل من الأموال» فكان ينبغي أن يغنوا أنفسم بذلك عن المشقة والذلة» أو لا 
يمكنهم إلا بالآلات العظام والأموال الخطيرة» فكان يجب أن يظهروا ذلك 
للملوك المتمكنين من ذلك بل كان يجب أن يفطن الملوك لذلك لأنه أنفع هم 
من فتح البلاد الذي لا يتم إلا بإخراج الأموال والكنوزء وفي علمنا بانصراف 
النفوس والهمم عن ذلك دلالة على فساد هذا القول» قال القاضي: فثبت هذه 


م سورة البقرة 
الحملة أن الساحر لا يصح أن يكون فاعلاً لشيء من ذلك. 0". 

:] - قوله تعلى: وإ تل إنرتجسر ونه يمسو فتهي َال إن 
جَاعِلُكَ لاس إِمَامًا قَالَ ين يي قَالَ لا يكال عَهَى أَلطّلِمِنَ 

وفيه مسائل : المسألة الخامسة : بل قال : «إِنّ جَاعِلُكَ © فدل هذا على 
أن ذلك الابتلاء ليس إلا التكليف بهذه الأمور المذكورة » واعترض القاضي على 
هذا القول فقال : هذا إنما يجوز لو قال الله تعالى : وإذ ابتلى إبراهيم ربه 
بكلمات فأتمها إبراهيم » ثم أنه تعالى قال له بعد ذلك : إني جاعلك للناس إماما 
فأتمهن , إلا أنه ليس كذلك . بل ذكر قوله : لإإنى جَاعِلُكَ لئاس إِمَامَا © بعد 
قوله : طفَأَتَمَهُنَ # هذا يدل على أنه تعالى امتحنه بالكلمات وأتمها إبراهيم ثم 
أنه تعالى قال له بعد ذلك : هن جَاعِلُكَ لئاس إمَامًا # 7©. 


... المسألة السادسة : قال القاضي : هذا الابتلاء إها كان قبل النبوة » 
لأن الله تعالى نبّه على أن قيامه عليه الصلاة والسلام بهن كالسبب لأن يجعله الله 
إماما » والسبب مقدم على المسبب » فوجب كون هذا الابئلاء متقدما في 
الوجود على صيرورته إماماء وهذا أيضاً ملائم لقضايا العقول » وذلك لأن الوفاء 
من شرائط النبؤّة لا يحصل إلا بالإعراض عن جميع ملاذ الدنيا وشهواتها وترك 
المداهنة مع الخلق وتقبيح ما هم عليه من الأديان الباطلة والعقائد الفاسدة ع 
وتحمل الأذى من جميع أصناف الخلق » ولا شك أن هذا المعنى من أعظم 
المشاق وأجل المتاعب ٠»‏ وطذا السبب يكون الرسول عليه الصلاة والسلام أعظم 
أجرا من أمته » وإذا كان كذلك فالله تعالى ابتلاه بالتكاليف الشاقة » فلما وفى 
عليه الصلاة والسلام مها لا جرم أعطاه خاعة النبوّة والرسالة » وقال آخرون : إنه 


.191- 141/9 الرازي: التفسير الكبير ج‎ )١( 
(؟)م.ن ج؛457/4.‎ 


سورة البقرة م 
بعد النبوة لأنه عليه الصلاة والسلام لا يعلم كونه مكلفاً بتلك التكاليف إلا من 
الوحي » فلا بد من تقدم الوحي على معرفته بكونه كذلك » أجاب القاضي عنه: 
بأنه يحتمل أنه تعالى أوحى إليه على لسان جبريل عليه السلام مهذه التكاليف 
الشاقة » فلما تمم ذلك جعله نبيّا مبعوثا إلى الخلق » إذا عرفت هذه المسألة 
فنقول ما قال القاضي : يجوز أن يكون المراد بالكلمات » ما ذكره الحسن من 
حديث الكوكب والشمس والقمر 4 فإنه عليه الصلاة والسلام ابتللاه الله بذلك 
قبل النبوّة » أما ذبح الولد والهجرة والنار فكل ذلك كان بعد النبوة©. 

[0,] - قوله تعالى : وَإِذّ قَالَ إبَرَهِعَمٌ رَبِ أجَعَلَ هنذا بَلَدّا ءَامِنَا 

6 

ره روه 4 مرو 7 ا اد 
وَآَررْقَ أَهَلَهُ مِنَ الئّمَرتِ مَنْ ءَامَنَ متم 5 الم الخر قال ومن كفر 
َأْمبِعْهُء قليلاً نه أَضْطَرٌه إن داف الكار 3 بشن لضو كم 

.. قال القاضي : في هذه الآيات تقديم 552 لأن قوله : 4 رب 
اجعل هذا بلدا آمنا 4 لا يمكن إلا بعد دخول البلد في الوجود » والذي ذكره من 


بعد وهو قوله : « وَإِذْ يَرَقَُ إبَرَهِسَمُ الْقَوَاعِدَ مِنَ آلَبِيتِ 4 ( البقرة : ١١17‏ ) وإن 
0 


كان متأخراً في التلاوة فهو متقدم في | 
[4] - قوله تعالى : رَبك ا وَأحعَلن مُسَلِمَينِ للك وَمِن ذَرَيتَنَا 
مُسَلِمَةٌ لكَ وَأَرِنَا مَكَاسِكَتَا وَد 0 نك نت آَلكَوّابُ ألرَحِيمُ ©2) 
ففيه مسائل : المسألة الأولى : قولان... وههنا قول ثالث وهو: أن 
المراد العلم والرؤية معاً . وهو قول القاضيء, لأن الحج لا ينم إلا بأمور بعضها 
يعلم ولا يرى0". 


)١(‏ الرازي : التفسير الكبير ج ج47/5. 
(0)م.ن ج4/ؤه. 
0 )م.ن ج0/4٠7.‏ 


14م سورة البكقرة 


[ه؟] - قوله تعلى: وَوَضَىْ بها إِبَرْهِسَمْ بَنِِهِ وَيَعْقَوبُ يَبَىّ إن الله 
أَصْطْفى لَكُمْ آلددينَ قلا تَمُوتنَ إلا وَأْشر مُسَلِمُونَ 29 

وفيه مسائل : المسألة الثانية : الضمير في « بها # إلى أي شيء يعود ؟ 
فيه قولان... القول الثاني : أنه عائد إلى الملة في قوله : ١‏ وَمَن يَرَعَتُ عَن مَأ 
ِبَرَهِعمَ 4( البقرة : ١٠١‏ ) قال القاضي: وهذا القول أولى من الأول27 من 
وجهين'" . 
الأول : أن ذلك غير مصرح به ورد الإضمار إلى المصرح بذكره إذا 
أمكن أولى من رده إلى المدلول والمفهوم . 

الثاني : أن الملة أجمع من تلك الكلمة ومعلوم أنه ما وصى ولده إلا بما 
يجمع فيهم الفلاح والفوز بالآخرة » والشهادة وحدها لا تقتضي ذلك . 

[:*]- قوله تغلى : آم كدنة نشيدا إذْ حَطرٌ يتقو المت إذ قال 


3 5 35 3 ِو خ إوا بع ب 1 سياس م 2 ص 
ليه ما تعبدون مِنْ بَعْدِى قالوأ تَعَبُدُ إلهِكَ وَإِلنهَ دَابَايِكَ إِبَراهِحَمَ 


وَإسَمَجِبل وَإِسَحَقَ لها وَجِدا وَنخَنُ هد مُسْلِمُونَ ©) 

أما قوله : «إقَالُوا تعبدُ إِلَهَكَ وَإِلَدَ َابَآبِك إبَرَهِسمَ وَإِسْمَسِيلَ وَإِسَحَقَ * 
ففيه مسائل : ...المسألة الثانية : ... وحكى القاضي عن ابن عباس : أن يعقوب 
عليه السلام جمعهم إليه عند الوفاة » وهم كانوا يعبدون الأوثان والنيران » فقال : 
يا بني ما تعبدون من بعدي ؟ قالوا : نعبد إلهحك وإله آبائك» ثم قال القاضي : 


)١(‏ القول الأول : أنه عائد إلى قوله : ( أسلمت لرب العالمين ) ( البقرة : ١51‏ ) على 
تأويل الكلمة والجملة » ونحوه رجوع الضمير في قوله : ( وجعلها كلمة باقية ) 
( الزخرف :38 ) إلى قوله : ( إنني براء مما تعبدون إلا الذي فطرني ) ( الزخرف : 
71 ) وقوله : ( كلمة باقية ) دليل على أن التأنيث على تأويل الكلمة . 

(؟) الرازي : التفسير الكبير ج 80/5. 


سورة البقرة هم 
هذا بعيد لوجهين . الأول : أنهم بادروا إلى الاعتراف بالتوحيد مبادرة من تقدم 
منه العلم واليقين . الثاني : أنه تعالى ذكر في الكتاب حال الأسباط من أولاد 
يعقوب وأنهم كانوا قوماً صالحين وذلك لا يليق بحالهم''". 

- قوله تعلى 4ن القن كك نا كسَبَت وَلَكُم ما 


000 3 


كك وَلَا تسَمَلُونَ عَمَا كانُوأ يَعْمَلُونَ © 

ا ل 
والثانية: أسلاف اليهود . قال الحبّائي» والقاضي : هذا بعيدء لأن أسلاف اليهود 
والنصارى لم يجر الهم ذكر مصرح؛ وموضع الشبهة في هذا القول أن القوم لما 
قالوا في [براهيم وبنيه إنهم كانوا هود" . 

[5؟] تي تعالى : وَقَالُواْ كُونُوأ هُودًا أوْ تصَرَّئ يعَدُوا كُلْ بَلَ 
له ترهِعمَ حَيِمهًا وما كن مِنْ آلْمُفرِكنَ © 

أما قوله : «إوَمَا كان مِنَ الْمُشْرِكِينَ# ففيه وجوه .. . ثانيها : أن الحنيف 
اسم لمن دان بدين إبراهيم عليه السلام ومعلوم أنه عليه السلام أتى بشرائع 
مخصوصة » من حج البيت والختان وغيرهما » فمن دان بذلك فهو حنيف » وكان 
العرب تدين بهذه الأشياء . ثم كانت تشرك » فقيل من أجل هذا : لخينًا وَمَا 
كن بن آلشترون» ونظيره قوله : ( ختقاة يم ع تفرك يه 4 ( الحج : 
١*)»ء‏ وقوله :ط وما يُؤْينُ أُكَررُهُم بِآنَهِ إِلَّا وهم مُشْرِكُونَ 50 4 ( يوسف : 
5) قال القاضي : الآية تدل على أن للواحد منا أن يحتج على غيره بما 
يجري بحرى المناقضة لقوله : إفحاماً له وإن لم يكن ذلك حجّة في نفسه, لأن 
من المعلوم أنه عليه السلام لم يكن بحتج على نبوته بأمثال هذه الكلمات بل كان 


.85/4 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
لضرورة تسلسل الآيات).‎ ( ٠١١/4 م.ن ج‎ )0( 


ىم سورة البقرة 
يحتج بالمعجزات الباهرة التي ظهرت عليه لكنه عليه السلام لما كان قد أقام 
الحجة بها وأزاح العلة ثم وجدهم معاندين مستمرين على باطلهب.7". 


ار 


وو ّ ا 0 ا 6 
[5] - قوله تعالى : قُونُوَا امنا بألّهِ و1 أنزل ليا وما 


1 ل سر ع 1 
هعم وَإِسَمْعِيلَ وَإِسْحَقَ وَيَعَقَوب وَالْأُسْبَاطٍ وَمَآ أوقّ مُوسَئ وَعِيسَىْ وَمَا 
13 


وق ألتييوت من رَبَهِرْ لا تُفَرَقَ بَينَ أحٍَ مُتْهُرْ وَتحَنُ لهم مُسْلبُونَ ©) 
أ - وقال القاضي قوله : #إقولُوَا اما بدك يتناول جميع المكلفين , 

أعني النبي عليه السلام وأمته» والدليل عليه وجهان : أحدهما : أن قوله : 

لقُولُوَاكه خطاب عام فيتناول الكل . الثاني : أن قوله : وما أنزل ْنَا لا يليق 

إلا به يلك » فلا أقل من أن يكون هو داخلاً فيه9) 

[:م] - قوله تعالى : فإن َامثواً بِمِثلٍ ما 0 بهو فقدٍ ا 


نإ نولو كفاع داق تتيكريكن ال وَهوَ أَلسّمِيعٌ الْعَلِيمُ 29) 

أ - قوله : مإفَإِنَ َامَنُواْ بمِثْلٍ مَآ دَامَُْ بدِ#... قال القاضي : لا وجه 

لترك القراءة المتواترة من حيث يشكل المعنى ويلبسء لأن ذلك إن جعله المرء 

مذهباً لزمه أن يغيّر تلاوة كل الآيات المتشاءهات وذلك محظور والوجه الأول في 
الجواب هو المعتمد . 

- أما قوله : ماهم فى شِقَاقٍ 4 ... قال القاضي : ولا يكاد يقال 

في المعاداة على وجه الحق أو المخالفة التي لا تكون معصية أنه شقاق وإنما يقال 

ذلك في مخالفة عظيمة توقع صاحبها في عداوة الله وغضبه ولعنه وفي استحقاق 

النار فصار هذا القول وعيدا منه تعالى لهم وصار وصفهم بذلك دليلا على أن 


يرا 
ع 
ا 


(١)م.ت‏ ج .5١/4‏ 
(؟)م.ن ج:/؟5. 


سورة البقرة م 
القوم معادون للرسول مضمرون له0". 

[ه+] - قوله تعالى : مبَفةَأللِّ َم أَحْسَنُ م أله صِبَعَةٌ وحن 
له عَنبِدُونَ © 

قال القاضي: قوله : لإصِبَعَة لَه 4 متعلق بقوله : ٠‏ قولُوأ ءَامَا بآّه » 
( البقرة : ١5‏ ) إلى قوله : ١‏ وَححْنٌ لَهُم مُسْلِمُونَ 4 ( العنكبوت : ”4 ) فوصف 
هذا الإيمان منهم بأنه صبغة الله تعالى ليبين أن المباينة بين هذا الدين الذي اختاره 
الله » وبين الدين الذي اختاره المبطل ظاهرة جلية » » كما تظهر المباينة بين الألوان 
والأصباغ لذي الحس السليم... قال القاضي: من حمل قوله : لصِبَعَة س4 
على الفطرة فهو مقارب في المعنى , لقول من يقول : هو دين الله لأن الفطرة 
التي أمروا بها هو الذي تقتضيه الأدلة من عقل وشرع » وهو الدين أيضاً » لكن 
الدين أظهر لأن المراد على ما بِينّا هو الذي وصفوا أنفسهم به" 

زا] حتافولة قن + يفول الشنهاة عن التاين ما وليه عن 


مشر 


ار كل يله َشْرِقُ وَآلْمَغْبُ يبادِى من يِشَآءُ إى صِرّطر 


- - تت 
2 


قال القاضي: المقصود من الآية بيان وقوع هذا الكلام منهم في الجملة) 
وإذا كان كذلك لم يكن ادعاء العموم فيه بعيداً قلنا : هذا القدر لا ينائي العموم 
ولا يقتضي تخصيصه بل الأقرب أن يكون الكل قد قال ذلك لأن الأعداء 
بحبولون على القدح والطعن فإذا وجدوا بحالا لم يتركوا مقالا البتة'". 


. 6/4 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.97/4 (9)م. ن ج‎ 
.٠ ١١/5 م.ن ج‎ 65 


84 سورة البقرة 
2 واد طق و لمع د ب “نو دافن وى افر 
[77] - قوله تعالى : وكذ'لك جعلتكم أمة وَسَطَا لتحكوئوا شبداء 
رك ميس لسع ع صر 3 2 ل 0 ا يري و فاط مد اطق 
عَل لئاس وَيَكُونَ الرَسُولُ عَلَيكُمْ شَهِيدًا وَمَا جَعَلنَا القبلة الى كنت 
6 


جا إلا لِتَعْلمَ من يَتَبِعْ الرَسُولَ مِمّن يَنقلبُ عَلْ عَقَبَيَهِ وَإن كانت 
دك مكار ار لس مهوة عرش ع ”مهو د م 012 
إلا على الذينَ هَدَى اللّهُ وَمَا كان آلّهُ لِيْضِيعٌَ إِيمَسَكُمَ إِر الله 


7 يه نه 001 
بالناس لرئوف رحيم ارا 


اختلف الناس في أن الشهادة المذكورة في قوله تعالى : «الْتَكُوتُوا سبَدَاً 
عل آلئّاسِ# تحصل في الآخرة أو في الدنيا . فالقول الأول : إنها تقع في الآخرة » 
والذاهبون إلى هذا القول لهم وجهان . الأول : وهو الذي عليه الأكثرون : أن 
هذه الأمة تشهد للأنبياء على أنهم الذين يكذبونهم » روي أن الأمم: يجحدون 
تبليغ الأنبياء » فيطالب الله تعالى الأنبياء بالبينّة على أنهم قد بلّغوا وهو أعلم , 
فيؤتى بأمة محمد يوَلدْ فيشهدون فتقول الأمم من أين عرفتم؟ فيقولون : علمنا 
ذلك بإحبار الله تعالى في كتابه الناطق على لسان نبيّه الصادق » فيؤتى بمحمد 
عليه الصلاة والسلام » فيسأل عن حال أمته فيز كيهم ويشهد بعدالتهم وذلك 
قوله : < فَكَيف إِذَا جنتا ين كل أمّة بهد وَحِقْا يك عَلْ مَتؤلَاء سيد (2/ > 
( النساء : 4١‏ )»؛ وقد طعن القاضي في هذه الرواية من وجوه : 


أوها : أن مدار هذه الرواية عن أن الأمم يكذبون أنبياءهم وهذا بناء على 
أن أهل القيامة قد يكذبون ؛ وهذا باطل عند القاضي. 


وثانيها: أن شهادة الأمة وشهادة الرسول مستندة في الآحخرة إلى شهادة 
الله تعالى على صدق الأنبياء» وإذا كان كذلك فلم لم يشهد تعالى لهم بذلك 


ابتداء؟ 


سورة البقرة 4/ 

وثالئها: أن مثل هذه الأخبار لا تسمى شهادة27. 

م - قوله تعلى : قد تر تَقَبَ وَجهِك فى السْمَآء يدك 
له تَِضلهًا "فول وَجَهَكَ سَطْرَ المَسَجدٍ آلْحَرَا م وَحَيْتُ مَا كُشد فووا 
وَجوهَكُمَ 00 وَإِنَ لّذِينَ أوتُوأ الْكتَبَ لَيَعَلَمُونَ أنه الكنون ليه 

| - قوله : قد تر تَقَلبَ وَجْهِكَ فى أَلصّمَآٍ 4 فيه قولان : القول 
الأول :... وهو المشهور الذي عليه أكثر المفسرين أن ذلك كان لانتظار تحويله 
من بيت المقدس إلى الكعبة » والقائلون هذا القول ذكروا وجوها . الرابع : أنه 
عليه السلام أحب أن يحصل هذا الشرف للمسجد الذي في بلدته ومنشئه لا في 
مسجد آخرء واعترض القاضي على هذا الوجه وقال : أنه لا يليق به عليه 
السلام أن يكره قبلة أمر أن يصلي إليها » وأن يحب أن يحوله ربه عنها إلى قبلة 
يهواها بطبعه". 

ب - أما قوله : إفَلوَِيَكَ قِتِلَدَّ تَرَضَنهَا 4 ففيه مسائل ... المسألة 
الثانية : قوله : «إتَرَضَبهَا #* فيه وجوه . أحدها : ترضاها تحبها وتميل إليها » 
لأن الكعبة كانت أحب إليه من غيرها بحسب ميل الطبع » قال القاضي: هذا لا 
يجوز فإنه من المحال أن يقول الله تعالى : فلنولينك قبلة يميل طبعك إليها » لأن 
ذلك يقدح في حكمته تعالى فيما يكلف , ويقدح في حال النبي بخ عليه الصلاة 
والسلام فيما يريده في حال التكليف0©. 

ج- قوله تعالى « وَحَيْتُ مَا كُنتُر فَوَلُوا وُجُوهَكُمْ شَطْرَهُ' # واختيار 


.١١5 - ١١7/5 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.١؟7/5ج م.ن‎ 4) 
.١77/4 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )*( 


ان سورة البقرة 
القاضي أن المراد من الشطر ههنا : وسط المسجد ومنتصفه لأن الشطر هو 
النتصف » والكعبة واقعة من المسجد في النصف من جميع الحوانب ... قال 
القاضي: ويدل على أن المراد ما ذكرنا وجهان . الأول : أن المصلي خارج 
المسجد لو وقف بحيث يكون متوجها إلى المسجد » ولكن لا يكون متوجهاً 
إلى منتصف المسجد الذي هو موضع الكعبة لا تصح صلاته . الثاني : أنا لو 
فسرنا الشطر بالحانب لم يبق لذكر الشطر مزيد فائدة". 

[وم] - قوله تعالى : وَلِنَ ا ليث أُوثُوأ الْكتَبَ بَكُلِ ءَايَةٍ ما 
َبعُوأ قِبلَنَكَ وَمَا أنت يتابع تله وما بعْضهُم بارع وبل بَعَضٍ وَلَِنِ 
نبَعَتَ أهوآءهم يَنْ بَعْدِ ما جَاءَكَ م العلم | 1 لين 
ألطّلييتَ © 

: وقول لون يه ينيف بض في معنه قولان : أحدهما‎ - ١ 
إنه لا تصير التضارى كلهم يهوداً » أو 7 تصير اليهود كلهم نصارى أبداً » كما لا‎ 
: يتبع جميعهم الإسلام . وهذا من الإخبار بالغيب» قاله الحسنء والسديء الآخر‎ 
إن معناه إسقاط اعتلالهم بأنه لا يجوز مخالفة أهل الكتاب , فيما ورثوه عن أنبياء‎ 
: الله » وأن بيت المقدس لم يزل كان قبلة الأنبياء » فهو أولى بأن يكون قبلة أي‎ 
في زمان آخر للاستصلاح . ويحتمل أيضاً أن يجري الكلام على الظاهر , لأنه لم‎ 
فنك أذ وات ار ول أن نصرانياً تود » فلا ضرورة بنا إلى العدول عن‎ 
الظاهر إلى التأويل » وهذا قول القاضي”)‎ 

ب - وقوله : لون أتّبَعَتَ أَهوَاءه # وفيه أربعة أقوال ... ورابعها : 


(١1)م.ن‏ ج7/4؟١.‏ 
)١(‏ الطبرسي : مجمع البيان ج١/4717.‏ 


سورة البقرة 9 
إنه على سبيل الزجر عن الركون إليهم ومقاربتهم » تقوية لنفسه » ومتبعي 
شريعته » ليستمروا على عداوتهم » عن القاضي"' . 

ج - المسألة الخامسة: اختلفوا في قوله «[ ما تَبعُوأ قِبَلتَكَ 4 قال 
الحسنء والحبّائي: أراد جميعهم» كأنه قال: لا يجتمعون على اتباع قبالتك» على 
نحو قوله: « وَلَوَ سَاءً اللّهُ لْجَمَعْهُمْ عل البنئ 4 [الأنعام: 5 "]» وقال الأصم 
وغيره: بل المراد أن أحداً منهم لا يؤمن. قال القاضي: إن أريد بأهل الكتاب 
كلهم العلماء منهم والعوام؛ فلا بد من تأويل الحسنء وإن أريد به العلماء نظرنا 
فإن كان في علمائهم المخاطبين بهذه الآية من قد آمن وجب أيضاً ذلك التأويل» 
وإن لم يكن فيهم من قد آمن صمح إجراؤه على ظاهره في رجوع النفي إلى كل 
واحد منهمء لأن ذلك أليق بالظاهر, إذ لا فرق بين قوله: 8 ما تَبعُوأْ َبَتَك 4 
وبين قوله: ما تبع أحد منهم قبلتك6©”". 

(ب] جاقوله تالى + كُمّآ أاسلتا فيك رَسُولاً مَبكم يثلوا 

أ - فإن قيل : «إكمَآ 4 هل يجوز أن يكون جواباً ؟ قلنا : جوزه الفراء 
وجعل لأذكروني جوابين . أحدهما : ( كما ) . والثاني : ( أذكركم )2 ووجه 
ذلك لأنه أوجب عليهم الذكر ليذكرهم الله برحمته » ولما سلف من نعمته » قال 
القاضي: والوجه الأول أولى» لأنه قبل الكلام إذا وجد ما يتم به الكلام من غير 
فصل فتعلقه به أولى...”". 


(0)م.ن ج١/1:75.‏ 
(؟) الرازي: التفسير الكبير ج54/4 ١١‏ (ط؟» دار الكتب العلمية). 
(*) الرازي : التفسير الكبير ج151/4١.‏ 


0 سورة البقرة 
- أما قوله : «إوَيْرَكيك؟ ففيه أقوال ... أحدها : أنه عليه الصلاة 
والسلام يعلمهم ما إذا تمسكوا به صاروا أزكياء» عن الحسن . وثانيها : يزكيهم 
بالثناء والمدح . أي يعلم ما أنتم عليه من محاسن الأخلاق فيصفكم بهء كما 
ل : إن المزكي زكي الشاهد » أي وصفه بالزكاء . وثالئها : أن التركية عبارة 
م ؛ كأنه قال يكثركم » كما قال : < إذْ كُشْر ويد فَكَرَكُ » 
( الأعراف : 5 ) وذلك بأن يجمعهم على الحق فيتواصلوا ويكثروا » عن أب 
مسلم . قال القاضي: وهذه الوجوه غير متنافية فلعله تعالى يفعل بالمطيع كل 
ذلك 


[41] - قوله تعالى : أَلّذِينَ إِذَآ أُصَبَتَهُم مُصِيبَةٌ فَالَوَأ إذا يله ونا لَه 
عون 9 

قال القاضي: إنه تعالى لم يضف هذه المصيبة إلى نفسه بل عمّم وقال : 
لالذينَ إذَآ أصَبَتَهُم مُصِبَة4 فالظاهر أنه يدخل تحتها كل مضرة ينالها من قبل 
الله تعالى » وينالمها من قبل العباد لأن في الوجهين جميعاً عليه تكليف9©. 

[41] - قوله تعالى إن الجا يكتمُونَ مآ لقا مِنَ الْبَيَتتِ 
شدي ين لكا . مَا بَيكدُ لئاس فى الككسي" وليك يلبهم اله ويَلعهم 

وفيه مسائل: ... المسألة الثانية : قال القاضي: الكتمان ترك إظهار 
الشيء مع الحاجة إليه » وحصول الداعي إلى إظهاره لأنه متى لم يكن كذلك لا 


.١51/15 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.١ 74/4 (؟)م.ن ج‎ 


إفونت غولة انغلى :+ إن لني قروا وعانوا او كاز أولنيلك علتعة 
لَعَنَهُ أله وَلْمَلَبِكَةٍ وَآَلئّاسٍ أَجَمَعِينَ © 

قال القاضي: دلت الآية على أن هذا الكتمان من الكبائر» لأنه تعالى 
أوجب فيه اللعن » ويدل على أن أحدا من الأنبياء لم يكتم ما حمل من الرسالة 
وإلا كان داخلاً في الآية" . 

[44] - قوله تعالى : وَإِلََهُكر لَه وَحِدُ لآ إِلَهَ إلا هو الرَّحْمَنُ 
لرَحِيمُ () 

قال القاضي: وفي هذه الآية المراد تفرده بالإلهية فقط . لأنه أضاف 
التوحيد إلى ذلك » ولذلك عقبه بقوله ملآ إِلَهَ إلا هو”". 

[ه؛] - قوله تعالى : إن فى حَلقٍ ألصّموَت وَالأرَض وَأَخْيلفٍ اليل 
َلتَارٍوألَْاكِ الى تََرى فى الْبّخرٍ يما يع لاس وَمَآ أَوَلَ لله مِنَ 
القكار ين كا كايا نيه الأذضن تكد نوها ويك اونا من :سكل ذابر 


0 


0 #207 مكور © الود ب ري شت ارمع مه 
وتصريف الرييح وَالسّحاب المسخرن بين السَماءٍ وَالآرْض ذاه حٍٍِ لقوّم 
0 . 
يعقلون (©) 

قال القاضي عبد الحبار : الآية تدل على أمور : أحدها : أنه لو كان 
الحق يدرك بالتقليد واتباع الآباء والحري على الألف والعادة لما صحّ ذلك . 


(01)م.ن ج 145/4. 
5)م.ن ج5/4ما. 
59 م. ن ج 4/ه19. 


55 سورة البقرة 
وثانيها : لو كانت المعارف ضرورية وحاصلة بالإلهام لما صحّ وصف هذه 
الأمور بأنها آيات» لأن المعلوم بالضرورة لا يحتاج في معرفته إلى الآيات . 
وثالئها : أن سائر الأجسام والأعراض وإن كانت تدل على الصانع فهو تعالى 
خص هذه الثمانية بالذكر لأنها جامعة بين كونها دلائل وبين كونها نعما على 
المكلفين على أوفر حظ ونصيب ومتى كانت الدلائل كذلك كانت أنجع في 
القلوب وأشد تأثير في الخواط (". 

[:4] - قوله تعالى : يَتأيُّهَا آلنَاسُ كُلُوأ مِمّا فى الأرض حَلَلدٌ لَب 


د يي 5ه 


وَل تتبِعوأ خطُوات َلشَِطَنٍ إِنَهد لَكُمْ عَدُوٌ نين () 

وقال القاضي: يريد وساوس الشيطان وخواطره”". 

[41] - قوله تعالى : يَتَيُهَا الذيرتت “اعدو خكانا 05 طَيْبتِ م 
َرَفتَكُمْ وَأَشْكْرُوأ يِه إن كُسْرْ إَِاهُ نَعَبُدُورتَ 0 

ليتأيّهَا آلذيرت حَامَنُواْ كُلُوا؛ والمراد به الإباحة » لأن تناول المشة 
لا يدخل في التعبد . وقيل : إنه أمر من وجهين : أحدهما : بأكل الحلال 
والآخر : بالأكل وقت الحاجة دفعا للضرر عن النفس . قال القاضي: وهذا مما 
يعترض في بعض الأوقات » والآية غير مقصورة عليه » فيحمل على الإباحة(". 

ه؛] - قوله تعالى : أُوْلتِبك الَينَ أَشْئَروَا آلضَّلَلَة بالْمُدَى وَآلْعَذَابَ 


.5.0/4 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.554/1١ الطبرسي : مجمع البيان ج‎ )١( 
. :70/١ج (5)م.ن‎ 


سورة البقرة 6١6‏ 
مسلم . وقيل : إنهم كانوا اشتروا العذاب بالمغفرة لما عرفوا ما أعد الله لمن 
عصاه من العذاب » ولمن أطاعه من الثواب . ثم أقاموا على ما هم عليه من 
لواصوضن : إِنْمَا حم عَلَيكُمْ الْمَينَة وآ لدّءٌ وَلَحَمَ الْخِنزير 
ينآ آهل شه لقير الل فَمَنِ آضْطرٌ غمِرَاغٍ ولا عاو فلآ نم عَلَيْهِ إن أله 
غُفورٌ رَحِيمدْ © 
واعلم أن القاضي» وأبا بكر الرازي نقلا عن الشافعي أنه قال في تفسير 
قوله : «غَيْرَ بَاعْ وَل عَادِ؟ أي باغ على إمام المسلمين , ولا عاد بأن لا يكون 
سفره في معصية . ثم قالا : تفسير الآية غير باغ ولا عاد في الأكل أولى مما ذكره 
الشافعي رضي الله عنه(") 
5 8 اك || اصدي * ع وو ع لعشي .سمه صدرا ده 
[.ه] - قوله تعالى : # ليسن البرٌ أن توّلوا وجوهكمّ قبل المشرقٍ 
لمعب لكي أي من امن بل اليم الآينر وَْمَلِحَةِ والكتب 
وَآلنبِيَحنَ وَءَاقَ لْمَالَ عل حبّه- ذُوى لعي ليشن والعسيكين وَآنن 
الشبيل وَلسَآإِينَ وفى الرقابي وَأَقَامَ أَلصَّلَرَة وَءَاى الكرة وأ[ 
]| 0 7 
0 إِذَا هذا ارين ف لاسا وَآَلْصّرَاءٍ وحين لام اوؤلتيك 
قوله تعالى : «الشو ثرت ا 00 عَنَهَدُوأْ © وفيه مسألتان :.. 
المسألة الثانية : في المراد مهذا العهد قولان: الأول : أن يكون المراد ما أخذه الله 
من العهود على عباده بقولهم » وعلى ألسنة رسله إليهم بالقيام بحدوده » والعمل 


.15/4 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


35 سورة البقرة 
بطاعته » فقبل العباد ذلك من حيث آمنوا بالأنبياء والكتب » وقد أخبر الله تعالى 
عن أهل الكتاب أنهم نقضوا العهود والموائيق وأمرهم بالوفاء مها فقال : 8 يَبَى 
و ام الوك واد ا يكفة : ١‏ ابلجادة دعرو رقو و انمد وب لان ع 2 2 
ِسْرٌعِيل اذكروا يعمبىَ الى أنعمت عليكز وَأوفوا بعبدٍى أوفٍ بعَهدِكم 4 ( البقرة : 
٠‏ ) فكان المعنى في هذه الآية أن البرّ هو ما ذكر من الأعمال مع الوفاء بعهد 
الله لا كما نقض أهل الكتاب ميثاق الله وما وفوا بعبوده فجحدوا أنبياءه 
وقتلوهم وكذبوا بكتابه » واعترض القاضي على هذا القول وقال : إن قوله تعالى: 
لوَالْمُوفُوتَ بِعَهْدِهِمَك صريح في إضافة هذا العبد إليهم » ثم إنه تعالى أكد 
قبله تعالى". 
5 5 َه ال اس رع هعجر ل الدحيكر بو صمة الم 

[01] - قوله تعالى : يَنايها الذي ءَامَنوأ كيب عَلَيَكُمْ الُقصَاصٌ فى 

ع مت تر لل ممتد ىر 0 1 6 مه وير بر د 2 : 


اا يف و 6 علي السو ا اع ل ا د ا اد 
نئي فَايْبَاعٌ بالمعروف وَاذَاءٌ إليه بإحسين ذالك خفيف من ربكم 
قد 


5-8 


ور 2 اع 7 لاس يي 0 لكي 00 13 
ورحمة فمن اعتدل بعد ذالك فلهر عذاتٌ اليم < 


وقوله : لإفَمَنِ أَعْتَدَى بَعَدَ ذَلِكَك أي بأن قتل بعد قبول الدية » أو 
العفو » عن ابن عباس » والحسن » وقتادة » وبجاهد » وهو المروي عن أي جعفر 
وني عبد الله عليهما السلام . وقيل : بأن قتل غير قاتله » أو طلب أكثر مما 
وجب له من الدية . وقيل : بأن جاوز الحد بعد ما بين له كيفية القصاص . قال 
القاضي: ويجب حمله على الجميع لعموم اللفظ لفل عَذَاتٌ أليئك # في 


الآخرة (2. 


. الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.480/١ الطبرسي : مجمع البيان ج‎ )1( 


سورة البفرة /3 
َم اودر فق اريك ريما 1 
2 عل الدترضت لطايدرتة ديك نا 

خد وأن شوتر دم إن كُشْر 


واحتج القاضي رحمه الله في فساد قول الأصم'؟ فقال : إن قوله : 
وَعَلى الذيت يُطِيقوئَهُ.© معطوف على المسافر والمريض » ومن حق 
المعطوف أن يكون غير المعطوف عليه» فبطل قول الأصه'") 

30 بيد رع رع صمل ن # إس 60 مصعم راو عي 
[0ه] - قوله تعالى: شسبر رَمضان الذى انزل فيه القرّءّان هد 
0ه عاسم لس اسع اا 5 ير لد كه لد فليضة و 


7 يس قر س ىت م وا صجم الم 


ححا نا أ صقر قة ين ام أخر يا د اللَّهُ بكم الْيْسْرَ ولا 


بد بكم الْعْسْرَ وَلِتُكُمُِوا الْهدّةَ وَلِتُكَيروا آللَهَ ع مَا هَدَنْكُم 
2 

إن المعني بالمعدودات شهر رمضان ؛ عن ابن عباس» والحسن » واحتاره 
الحبائي » وأبو مسلم » وعليه أكثر المفسرين قالوا : أوجب سبحانه الصوم أولاً 
فأجمله , ولم يبين أنها يوم أو يومان أم أكثر . ثم بين أنها أيام معلومات » وأبهم ثم 
ببنه بقوله : طبر ونضان اليف أنزلَ فيه لْقَرَءانُ# قال القاضي: وهذا أولى » 


)١(‏ قال الرازي في تفسيره: القول الأول : وهو اختيار الأصم فقد احتجوا على صحته من 
وجوه: أحدها : أن المرض المذكور في الآية إما أن يكون هو المرض الذي يكون في 
الغاية » وهو الذي لا يمكن تحمله » أو المراد كل ما يسمى عرضا » أو المراد منه ما 
يكون متوسطا بين هاتين الدرجتين - الرازي : التفسير الكبير ج 47/0. 

(١؟)‏ الرازي : التفسير الكبير ج 88/0. 


م1 سورة البقرة 
لأنه إذا أمكن حمله على معنى من غير إثبات نسخ , كان أولى » ولأن ما قالوه 
زيادة لا دليل عليه . 

ب - قوله تعالى: #إوبينات من الهدى 4 أي ودلالات من الهدى. وقيل: 
المراد بالهدى الأول المدى من الضلالة» وبالثاني بيان الحلال والحرام عن ١‏ 
عباس. وقيل: أراد بالأول ما لق من العلم) وبالثاني ما يشتمل عليه من 
والقاضي”") 

ا د واه سقو ل ا ا ل 

0 0 7 : نا حيث عد يق 
القع رام حََْ 5-7 فيه 3 ع 59 كَذَلِكَ 
جَرَآءُ الكفِرِينَ © 

ففيه مسألتان : ... المسألة الثانية : قرأ حمزة» والكسائي : صو 
تُفَجَلُوهُمَ عِندَ الشجد الخَرَامٍ حَق يُفَِلُوكُمَ فيه فَإن فَسَلُوكُدِ) كله بغير ألف , 
والباقون جميع ذلك بالألف » وهو في المصحف بغير ألف » وإما كتبت كذلك 
للإيجاز » كما كتب : الرحمن بغير ألف » وكذلك : صالح » وما أشبه ذلك من 
حروف المد واللين » قال القاضي: رحمه الله : القراءتان المشهورتان إذا لم يتناف 
العمل وجب العمل بهماء» كما يعمل بالآيتين إذا لم يتناف العمل مهماء وما 
يقتضيه هاتان القراءتان المشهورتان لا تنافي فيه » فيجب العمل بهما ما لم يقع 
النسخ فيه7") 


.4917/5 الطبرسي : مجمع البيان ج‎ )١( 
. 451/1 الطبرسي: مججمع البيان ج‎ )١( 
.١145/0 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )"( 


سورة البقرة 15 
]٠[‏ - قوله تعالى : الج أَشْهرٌ مُْلُومَت فَمَن فَرَضَ فبهرج آل 
قلا رَفَتَ وَل فُسُوقَ وَلَا حِدَالَ فى 00 وما تَفعَلُوأ مِنْ حَيْر يَعَلَمَهُ 


000 


لله وَتَرَودُوأ رق خَيْرَ آلرّادِ الكقوئن " انقو يتأي الألبب هج 


أ - وذكر القاضي كلاماً حسناً في هذا المواضع فقال : قوله تعالى : 
فلا رَقَتَ وَلَا مُسُوقَ وَلَا حِدَالَ فى آلْحَيْ ' 4 يحتمل أن يكون خبراً وأن يكون 
نميا كقوله : ١‏ لا رَيْبَ ِو » (آل عمران : 4 ) أي لا ترتابوا فيه» وظاهر اللفظ 
للخبر فإذا حملناه على الخبر كان معناه أن الحج لا يثبت مع واحدة من هذه 
الخلال بل يفسد لأنه كالضد ها وهي مانعة من صحته. وعلى هذا الوجه لا 
يستقيم المعنى إل أن يراد بالرفث الجماع المفسد للحجٌء ويحمل الفسوق على 
الزنا لأنه يفسد الحجء ويحمل الجدال على الشك في الحج ووجوبه لأن ذلك 
يكون كفراً فلا يصحّ معه الحج, وإنما حملنا هذه الألفاظ الثلاثة على هذه المعاني 
حتى يصح خبر الله بأن هذه الأشياء لا توجد مع الحج, فإن قيل: أليس أن مع 
هذه الأشياء يصير الحج فاسداً ويجب على صاحبه المضي فيه» وإذا كان الحج 
باقياً معها لم يصدق الخبر بأن هذه الأشياء لا توجد مع الحجء قلنا: المراد من 
الآية حصول المضادة بين هذه الأشياء وبين الحجّة التي أمر الله تعالى بها ابتداءء 
وتلك الحجة الصحيحة لا تبقى مع هذه الأشياء بدليل أنه يجب قضاؤهاء والحجة 
الفاسدة التي يجب عليه المضي فيها شيء آآخر سوى تلك الحجّة التي أمر الله 
تعالى بها ابتداء» وأما الجدال الحاصل بسبب الشك في وجوب الحج فظاهر أنه لا 
يبقى معه عمل الحج, لأن ذلك كفر» وعمل الحج مشروط بالإسلام, فثبت أنا إذا 
حملنا اللفظ على الخبر وجب حمل الرفث والفسوق والجدال على ما ذكرناه» أما 
إذا حملناه على النهي وهو في الحقيقة عدول عن ظاهر اللفظء فقد يصح أن يراد 
بالرفث الجماع ومقدمات وقول الفحش» وأن يراد بالفسوق جميع أنواعه, 
وبالجدال جميع أنواعه, لأن اللفظ مطلق ومتناول لكل هذه الأقسام؛ فيكون النبي 


لا سورة البقرة 
عنها نيا عن جميع أقسامهاء وعلى هذا الوجه تكون هذه الآية كالحث على 
الأخلاق الحميلة» والتمسك بالآداب الحسنة» والاحتراز عما يحبط ثواب 


الطاعات7"© , 


ب - وروى محمد بن جرير الطبري» عن ابن عمر قال : كانوا إذا 
أحرموا ومعهم أزودة رموا ما فنهوا عن ذلك بهذه الآية» قال القاضي: وهذا 
بعيدء لأن قوله : #إقإرى حَبرَ آلزَادٍ َلتَقْوَى * راجع إلى قوله : لإوَتَرَودُوا» 
فكان تقديره : وتزودوا من التقؤى» والتقوى في عرف الشرع والقرآن عبارة عن 
فعل الواجبات وترك المحظورات قال : فإن أردنا تصحيح هذا القول ففيه وجهان: 
أحدهما : أن القادر على أن يستصحب الزاد في السفر إذا لم يستصحبه عصى الله 
في ذلك » فعلى هذا الطريق صحّ دخوله تحت الآية. والثاني: أن يكون في الكلام 
حذفء ويكون المراد: وتزودوا العاجل سفركم وللآجل. فإن خير الزاد 
التقوى("). 

[ده] - قوله تعالى : لَيْسَ عَلَيَكُمَْ جُنَاحٌ أن تَبَتَُوأ فَضْلاً مّن 
ار ل ا تر اله ال ار 

فيه أقوال : ... القول الثالث : أن المراد بقوله تعالى : ##أن تَبْتَهُواْ قَضَادٌ 
بن رَبَكُمْ 44 هو أن يبتغي الإنسان حال كونه حاجاً أعمالاً أخرى تكون موجبة 
لاستحقاق فضل الله ورحمته مثل إعانة الضعيف » وإغاثة الملبوف » وإطعام 
الجائع » وهذا القول منسوب إلى أبي جعفر محمد بن علي الباقر عليهم السلام ) 
واعترض القاضي عليه بأن هذا واجب أو مندوب » ولا يقال في مثله : لا جناح 


.١81/0ج الرازي: التفسير الكبير‎ )١( 
.١امه/ه (5)م. نج‎ 


سورة البقرة غ6 


عليكم فيه , وإنما يذكر هذا اللفظ في المباحات7) 


3 


با 4 م مهد ع 3د اير هو 
فاعلموًا ان الله عريز ححكيم ايع 

وفي الآية مسائل : المسألة السادسة : قال القاضي: دلت الآية على أن 
المؤاخذة بالذنب لا تحصل إلا بعد البيان وإزاحة العلة » فإذا علق الوعيد بشرط 
بجيء البينات وحصوفا فبأن لا يجوز أن يحصل الوعيد لمن لا قدرة له على 
الفعل أصلا أولى » ولآن الدلالة لا ينتفع مها إلا أولوا القدرة » وقد ينتفع بالقدرة 
مع فقد الدلالة » وقال أيضاً : دلت الآية على أن المعتبر حصول البيّنات لا 
حصول اليقين من المكلفء فمن هذا الوجه دلت الآية على أن المتمكن من 
النظر والاستدلال يلحقه الوعيد كالعارف”7". 

[+ه] - قوله تعالى : كان آلمًا نك أنة توعد نكف أله لمق 

دشاو متساد ع مك داس إر عجر سوس ب » 06 

مُبَشِرِيتَ وَسورِينَ وَأَنرَلَ مَعَهُمْ الْكتَبَ بِالْحَقٍ لِيَحَكُمْ بَيْنَ آَلنّاسِ فيمًا 
لخادو قد وكا اكلشافية ذا الدين اوارة من سوم جا الذنك 


عاك 
يم ود عور 2 7 و 


5 . 57 ماسر 5 هر - 2 
بغيا بَيْنَهُمَ فَهَدَى الله ازيرت 2 


8 


7ه 


3 5 عت أله | يدن مُبَشْرِيركتَ 000 فيه أقوال :... القول 
الثالث : وهو الختيار أبي مسلمء والقاضي : أن الناس كانوا أمة واحدة في 
التمسك بالشرائع العقلية » وهي الاعتراف بوجود الصانع وصفاته » والاشتغال 
بعخدمته وشكر نعمته ) والاجتناب عن القبائئح العقلية » كالظلم ' والكذب ,2 


(0)م. نج ه/ذذا. 
0)م.ن ج ه/١1"1.‏ 


06 سورة البقرة 
والجهل » والعبث وأمثالها . واحتج القاضي على صحة قوله بأن لفظ النبيين يفيد 
العموم والاستغراق » وحرف الفاء يفيد التراخي » فقوله : (إمَبَعَتَ اللهُ لسن 4 
يفيد أن بعثه جميع الأنبياء كانت متأخرة عن كون الناس أمة واحدة » فتلك 
الوحدة المتقدمة على بعثة جميع الشرائع لا بد وأن تكون وحدة في شرعه غير 
مستفادة من الأنبياءء فوجب أن تكون في شريعة مستفادة من العقلء وذلك ما 
يناه وأيضاً فالعلم بحسن شكر المنعم وطاعة الخالق والإحسان إلى الخلق» 
والعدل» مشترك فيه بين الكل» والعلم بقبح الكذب والظلم والجهل والعبث 
مشترك فيه بين الكل» فالأظهر أن الناس كانوا في أول الأمر على ذلكء ثم اختلفوا 
بعد ذلك لأسباب منفصلة. ثم سأل نفسه فقال: أليس أول الناس آدم عليه السلام 
وأنه كان نبي فكيف يصمح إثبات الناس مكلفين قبل بعثة الرسل؟ وأجاب: بأنه 
يحتمل أنه عليه السلام مع أولاده كانوا مجتمعين على التمسك بالشرائع العقلية 
أولأ» ثم إن الله تعالى بعد ذلك بعثه إلى أولاده» ويحتمل أن بعد ذلك صار شرعه 
مندرساء فالناس رجعوا إلى التمسك بالشرائع العقلية0©. 

ب - قوله : لإوَأئرَلَ مَعَهُمُ الْكتَبٌ بِالْحَوَ فإن قيل : إنزال الكتاب 
يكون قبل وصول الأمر والنبي إلى المكلفين » ووصول الأمر والنبي إليهم يكون 
قبل التبشير والإنذار فلم قدم ذكر التبشير والإنذار على إنزال الكتب ؟ أجاب 
القاضي عنه فقال : لأن الوعد والوعيد منهم قبل بيان الشرع ممكن فيما يتصل 
بالعقليات من المعرفة بالله وترك الظلم وغيرهماء وعندي فيه وجه آخر وهو أن 
المكلف إنما يتحمل النظر في دلالة المعجز على الصدق وفي الفرق بين المعجز 
إذا خاف أنه لو لم ينظر فربما ترك الحق فيصير مستحقاً للعقاب , والمخنوف إنما 
يقوى ويكمل عند التبشير والإنذار» فلا جرم وجب تقديم البشارة والنذارة على 
إنزال الكتاب في الذكر» ثم قال القاضي: ظاهر هذه الآية يدل على أنه لا نبي إلا 


)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج15/5. 


سورة البقرة ٠6١١‏ 
معه كتاب منزل فيه بيان الحق» طال ذلك الكتاب أم قصرء ودون ذلك الكتاب 
أو لم يدوّن» وكان ذلك الكتاب معجزاً أو لم يكن كذلك », لأن كون الكتاب 
مد ا 7 

[وه] - قوله تعالى : فى آلدَّنْيا لاخر خرة ويسقلُونك عن البقم كل 


20 | 7 42 2 3 . م 5 
إصلاح هْمّ خَيّر وَإِن غخالطوهم و لَهُ يَعْلّمُ آلْمُفْسِدَ مِنَ 


رم مح مهم هدع 2 8 
الْمُصَلح وَلَوْ سَاءَ أله لأعتتكم إن آللَّهَ عَرِيزٌ كيم © 

في الآية مسائل : المسألة الثانية : قوله : لكل صلاخ ُمَ حَيْرُ © فيه 
وجوه أحدها ٠‏ قال القاضي: هذا الكلام يجمع النظر في صلاح مصالح اليتيم 
بالتقويم والتأديب وغيرهما 4 لكي ينشأ على علم وأدب وفضل» لأن هذا الصنع 
أعظم تأثيرا فيه من إصلاح حاله بالتجارة » ويدخل فيه أيضاً إصلاح ماله كي لا 
تأكله النفقة من جبة التجارة» ويدخل فيه أيضاً معنى قوله تعالى: «إوآتوا اليتامى 
أموالهم ولا تبدلوا الخبيث بالطيب4 [النساء: »]١‏ ومعنى قوله «وخير» يتناول 
حال المتكفل؛ أي هذا العمل خير له من أن يكون مقصراً في حق اليتيم» ويتناول 
حال اليتيم أيضاء أي هذا العمل خير لليتيم من حيث إنه يتضمن صلاح نفسه. 
وصلاح ماله فهذه الكلمة جامعة لجميع مصالح اليتيم والولي7". 

[1-] - قوله تعالى : وَلَا تَِكحُوا الْمُشْركت حَقٌ يُؤْيِنَ وَلأمَهٌ مؤي 
5 5 س3 6ه سلسم 20 يسن 3 00 
دين كذ باجا لا يكحا ارك حق مؤي ولعب 

بد 

2 9 فك 20 9 ع دا ير 1 201 0 تر ف 0ه 
1 وَالْمُغْفِرَةٍ 0 وين ايه لئاس علَهُمَ يَعَد 57 


7 


(1)م.ن ج 7/5 .١‏ 
(؟) الرازي: التفسير الكبير ج54/5. 


٠6‏ سورة البقرة 

أ - اختلفوا في أن لفظ ( المشرك ) على أقوال عدة ... وخامسها : ما 
احتجّ به أبو بكر الأصم فقال : كل من جحد رسالته فهو مشرك » من حيث إن 
تلك المعجزات التي ظهرت على يده كانت خارجة عن قدرة البشر» وكانوا 
منكرين صدورها عن الله تعالى » بل كانوا يضيفونها إلى اللمن والشياطين » لأنهمم 
كانوا يقولون فيها : إنها سحر وحصلت من الحن والشياطين » فالقوم قد ألبتوا 
شريكا لله سبحانه في خلق هذه الأشياء الخارجة عن قدرة البشر » فوجب القطع 
بكونهم مشركين لأنه لا معنى للإله إلا من كان قادراً على خلق هذه الأشياء , 
واعترض القاضي فقال : إما يلزم هذا إذا سلم اليهودي أن ما ظهر على يد محمد 
يِه من الأمور الخارجة عن قدرة البشر » فعند ذلك إذا أضافه إلى غير الله تعالى 
كان مشركاً , أما إذا أنكر ذلك وزعم أن ما ظهر على يد محمد يَلِهٌ من جنس ما 
يقدر العباد عليه لم يلزم أن يكون مشركاً بسبب ذلك إلى غير الله تعالو0"©, 

ب - اعلم أن القائلين بأن اليهود والنصارى يندرجون تحت اسم 
المشرك احتلفوا على قولين» فقال قوم : وقوع هذا الاسم عليهم من حيث اللغة 
لما بينا أن اليهود والنصارى قائلون بالشرك » وقال الحبّائي, والقاضي: هذا الاسم 
من جملة الأسماء الشرعية » واحتجًا على ذلك بأنه قد تواتر النقل عن الرسول 
عليه الصلاة والسلام أنه كان يسمّي كل من كان كافراً بالمشرك . ومن كان في 
الكفار من لا يثبت إلا أصلاً أو كان شاكاً في وجوده ء أو كان شاكاً في وجود 
الشريك وقد كان فيهم من كان عند البعئة منكراً للبعث والقيامة» فلا جرم كان 
منكرا للبعثة والتكليف: وما كان يعبد شيئاً من الأوثان» والذين كانوا يعبدون 
الأوئان فيهم من كانوا يقولون: إنها شركاء الله في الخلق وتدبير العالم» بل كانوا 
يقولون: هؤلاء شفعازنا عند الله» فثبت أن الأكثرين منهم كانوا مقربين بأن إله 
العالم واحد. وأنه ليس له في الإلهية معين في خلق العالم وتدبيره وشريك ونظير. 


.5.0 - 09/5 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


سورة البقرة 6 
إذا ثبت هذا ظهر أن وقوع اسم المشرك على الكافر ليس من الأسماء اللغوية» بل 
من الأسماء الشرعية» كالصلاة والزكاة وغيرهماء وإذا كان كذلك وجب اندراج 
كل كافر تحت هذا الاس7) 

ج - المسألة السادسة: نقل عن الحسن أنه قال: هذه الآية ناسخة لما 
كانوا 0 من تزويج المشركات. قال القاضي: كونهم قبل نزول هذه الآية 
مقدمين على نكاح المشركات إن كان على سبيل العادة لا من قبل الشرع امتنع 
وصف هذه الآية بأنها ناسخة لأنه ثبت في أصول الفقه أن الناسخ والمنسوخ 
يجب أن يكون حكمين شرعيينء أما إن كان جواز نكاح المشركات قبل نزول 
هذه الآية ثابتا من قبل الشرع كانت هذه الآية ناسخة(". 

[] - قوله تعلى : ولا تَيكحُوأ المُتركب حَقّ يُؤْينّ ' 
لاله حير ين فك بعيماء 0 
و 500 تك توم حو ب ل مف عي 


0 دعا الجَئة مفو - وَيبَيْنُ دَايَنتِهء ب اس ل 
يَتَذَّكْرُونَ ©) 

قال القاضي: كونهم قبل نزول هذه الآية مقدمين على نكاح المشركات 
إن كان على سبيل العادة لا من قبل الشرع امتنع وصف هذه الآية بأنها ناسخة ع 
لأنه ثبت في أصول الفقه أن الناسخ والمنسوخ يجب أن يكون حكمين شرعيين ع 
أما إن كان جواز نكاح المشركة قبل نزول هذه الآية ثابتاً من قبل الشرع كانت 
هذه الآية ناسخة(). 


)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج51/5. 
)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج14/5". 
(5) الرازي : التفسير الكبير ج 51/5. 


ل وال تماد 
دسل ار كد افر هو 
أذ فأعَتَرلوأ آليْسَاءٌ فى الْمَحيصْ ا 


» طقل »4 يا محمد ( هو أذى ) معناه قذر ونجس . عن قتادة‎ - ١ 


والسدي . وقيل : دم » عن بجاهد . وقيل : هو أذى طن وعليهن لما فيه من 
المشقة؛ قاله القاضي”". 


ب - قوله تعالى : «إوَلَا تَقرَبُوهنَ حَقَ يَظَهْرنَ # نمى عن قربانهن وجعل 
غاية ذلك النهي أن يطهرن بمعنى ينقطع حيضهن » وإذا كان انقطاع الحيض غاية 
لهذا النبي وجب أن لا يبقى هذا النبي عند انقطاع الحيض » أجاب القاضي عنه 
بأنه لو اقتصر على قوله : مأحَيٌ يَطَهْرنَ 4 لكان ما ذكرتم لازماً » أما لما ضم 
إليه قوله : مإفَإِدَا تَطََرْنَ؟ك صار المجموع هو الغاية". 

ج - أما قوله : «َإإنّ الله نِْبُ التَوبيينَ وَغْبُ الْمُتَطْهْريت * .. 
قيل : ظاهر الآية يدل على أنه يحب تكثير التوبة مطلقاء والعقل يدل على أن 
التوبة لا تليق إلا بالمذنب » فمن لم يكن مذنباً وجب أن لا تحسن منه التوبة . 
والجواب من وجهين ... الثاني : قال أبو مسلم الأصفهاني: ( التوبة ) في اللغة 
عبارة عن الرجوع ورجوع العبد إلى الله تعالى في كل الأحوال محمود؛ اعترض 
القاضي عليه بأن #التوبة؛ وإن كانت في أصل اللغة عبارة عن الرجوع , إلا أنها 
في عرف الشرع عبارة عن الندم على ما فعل في الماضي » والترك في الحاضر » 


)١(‏ الطبرسي : ججمع البيان ج ؟/5”517. 
(5)م. ن ج 5/لا. 


سورة البقرة با 
والعزم على أن لا يفعل مثله في المستقبل» فوجب حمله على هذا المعنى الشرعي 
دون المفهوم اللغوي7". 

[4>] - قوله تعالى 32 يُوَاخِد كم 
يوَاخِدُكُم يما كَتَبَتْ فلُونكُم واللَهُ غَفُورُ حَلِمُ © 

القول الخامس وهو قول القاضي : أن المراد به ما يقع سهوا غير مقصود 
إليه » والدليل عليه قوله تعالى بعد ذلك : «إوَلدكن يُوَاحِدُكُم با كسَبَث قُلوبك 4 
أي يؤاخذكم إذا تعمدتم » ومعلوم أن المقابل للعمد هو السهو”" . 

[ه.] - قوله تعالى : وَلَا جاح عَلَيَكُمْ فِيمًا عَرَّضْثْم به مِن خطبَة 
ليْسَاءِ أَوْ أَكَتشْر فى أنفسكم عَلِمَْ اللّهُ أنكم سَتَذكرُوتَهُنٌ وَلكن ل 
تَوَاعَد وهل يا الك أن تقولوا فدلا معروفا ” وَلا تَعزَمُوأ عُقدَة آليَكاح 

حَقٌ يَبَلْعَ الكتَبُ أَجَلَهُ وَآعَلَمُوَا أن آله يَحلَمْ مَا ى أَنفيكُمْ فَآحَدَرُوة 
وَعْلَمُوَا أن أَشَّهَ عغفورٌ حَليمٌ © 

قال الحسن : «إوَلكن لا تُوَاعِدُوهَنَ برا بالزناء طعن القاضي في هذا 
الوجه » وقال : إن المواعدة محرمة بالإطلاق» فحمل الكلام ما يخص به الخاطب 
حال العدة أولى”". 

[51] - قوله تعالى : لا جتَاحَ عَليُدٌرَ إن طَلَّقَمٌ آليِسَآءَ ما لَمْ 


وتيود تيا لو م م مرة اليو #س اك صن و4 المة 
تمَسُوهنٌ أو تفرضوأ لَهُنّ فريضة وَمَيَعُوهنَ على الموسع قَدَرُُم وَعَلى 


(0)م.ن ج74/5. 
ف الرازي : التفسير الكبير جُ 15 ,. 
5) م.ن ج157/5. 


5 سورة البقرة 
المقير قَدَرُهْء متكا ا رو حَقَ عَل الخسيينَ © 

أ - أما قوله تعالى : متكا ِالْمَدروفٍ 44 ففيه مسألتان : المسألة 
الأولى : معنى الآية أنه يجب أن يكون على قدر حال الزوج في الغنى والفقر ) 
اختلفوا فمنهم من يعتبر حالهماء» وهو قول القاضي » ومنهم من يعتبر حال 
الزوج فقط. قال أبو بكر الرازي رحمه الله في المتعة : يعتبر حال الرجل » وفي 

مهر المثل حالها» وكذلك في النفقة واحتج أبو بكر بقوله : (إعَلى ألُوسع 
قَدَرُهُرب واحتج القاضي بقوله : ( بالمعروف ) فإن ذلك يدل على حالما لأنه 
ليس من المعروف أن يسوى بين الشريفة والوضيعة"" . 

ب- وقوله  :‏ متاعا © أي : ومتعوهن متاعاً ( بالمعروف ) أي 
وسطأ ليس فيه إسراف ولا تقتير . وقيل : متاعاً معتبراً بحال الرجل في اليسار 
والاقتار . وقيل : معتبراً بحالهما جميعاً إذ لا يسوي بين حرة شريفة » وبين أمة 
معتقة » ليكون ذلك خارجا عن التعارف » عن القاضي”) 

ل 0 


(| | 


5 
5 


ضْثّمَ هُنَّ فَريضَةً 
بيده عَقَدَة اليْكاح . أن تَعْفُوَأُ دك للتقوئ” لت : يرا الْفْضْلٌ 
0 إن أللَهَ ما تَعْمَلُونَ بَصِيرٌ © 

قال أبو بكر الأصمء والرجاج : هذه الآية تدل على أن عقد النكاح بغير 
المبر جائز » وقال القاضي: إنها لا تدل على الحواز لكنها تدل على الصحة , أما 
بيان دلالتها على الصحة » فلأنه لو لم يكن صحيحاً لم يكن الطلاق مشروعاً , 


22 > 2 


0 مد دثي ّم تق وا 5 
فنصف ما فرضتم إل أن يعفورت أو يعفر وى 


(١)م.ن‏ ج 5/ة:١.‏ 
© الطبر سي : مجمع البيان 3 7 . 


سورة البقرة ١8‏ 
ولم تكن المتعة لازمة(". 

2 - 0 3 2 بيعي 4 و- رعو 3 0 1 

[+1] - قوله تعالى : وَالذرين يتوفورت 0 وَيدرون ازواجا 


52 


وَصِيّةٌ لْأزجهم مُتَنمًا إلى الْحَولٍ غَيْرَ ِراج فَإِنَ حَرَجَنَ فلا جْتَاحَ 
يك وكاشرك بن اشمورف. ين تدرب َآلَهُ عَزِيزٌ حَكمْ (©) 
قن حَرَّجَنَ» بأنفسهن قبل الحول » من غير أن يخرجهن الورئة . 
وقيل : إن المراد إذا خرجن بعد مضي الحول » وقد مضت العدة فإن بمعنى إذا ) 
عن القاضي وغيره(") 
[] - قوله تعالى : * ألم ثَرَ ل لَّذِينَ حَرَجُوأْ مِن دِيْرهِم وَهُمّ 


م 
- ير وو قر .ى 3 ص 5-7 


الوق حدر القوت تقال ليخ الله بور : ار فك 
عَلَ ألدَاس وَلَدكنّ أُكُرٌ آلئاس لا بَنْكُرُوَ © 

ففيه قولان الأول : أن المراد منه بيان العدد » واختلفوا في مبلغ عددهم ع 
قال الواحدي رحمه الله : ولم يكونوا دون ثلاثة آلاف » ولا فوق سبعين ألفاً . 
والوجه من حيث اللفظ أن يكون عددهم أزيد من عشرة آلاف لأن الألوف جمع 
الكثرة » ولا يقال في عشرة فما دونها ألوف . والقول الثاني : أن الألوف جمع 
آلاف كقعود وقاعد » وجلوس وجالس ., والمعنى أنهم كانوا مؤتلفي القلوب ) 
قال القاضي: الوجه الأول أولى » لأن ورود الموت عليهم وهم كثرة عظيمة يفيد 
مزيد اعتبار بحالهم » لأن موت جمع عظيم دفعة واحدة لا يتفق وقوعه يفيد 
اعتباراً عظيما0". 


.١ 54/5 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.507/1١ الطبرسي : مجمع البيان ج‎ )١( 
. الرازي : التفسير الكبير ج هم‎ )9( 


1١٠‏ سورة البفقرة 


0 رض حسنًا فيضتعفة: 
أذ كاذ مكدو والئه يفط وتقطط وله اتعفوريت رك 

ا 
عن بعض أصحاب ابن مسعود أنه قول الرجل " سبحان الله والحمد لله ولا إله 
إلا الله والله أكبر " قال القاضي: وهذا بعيد . لأن لفظ الإقراض لا يقع عليه في 
عرف اللغة ثم قال : ولا يمكن حمل هذا القول على الصحة”'"... ويروى أنه لما 
نزلت هذه الآية قالت اليهود : إن الله فقير ونحن أغنياء » فهو يطلب منا 
القرض » وهذا الكلام لائق بجهلهم وحمقهم » لأن الغالب عليهم التشبيه ؛ 
ويقولون : إن معبودهم شيخ » قال القاضي: من يقول في معبوده مثل هذا القول 


لا يستبعد منه أن يصفه بالفقر 9" . 


ل ل ان الله 


5-0 


يم 


أغترّف غرّفة يمه فَشَرِبُوأ مِنَهُ إل قليلاً مِنَهِمَ 0 بد هووالن 


ا 
َامَنُوأ مَعَهُد قَالُوأ لا طَاقَة لا ألْيَوْمَ بِجَالُوتَ وَجُُودِمء ‏ قَالَ الذيرت 
كوت أنهُم مُلَهُوا آله كم ين فو فلي عَلبَتْ فِقَهٌ كدير بذْنٍِ آله 
وَآللَهُ مَعّ آلصَّيبرِينَ © 

ففيه مسائل : ... المسألة الثانية : في حكمة هذا الابتلاء وجهان: 
الأول : قال القاضي: كان مشهوراً من بني إسرائيل أنهم يخالفون الأنبياء والملوك 
مع ظهور الآيات الباهرة» فأراد الله تعالى إظهار علامة قبل لقاء العدو يتميز بها 


.1179/5 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.1ى3١0/5ج (؟)م.ن‎ 


سورة البقرة ١١‏ 
من يصبر على الحرب ممن لا يصبر لأن الرجوع قبل لقاء العدو لا يؤثر كتأثيره 
حال لقاء العدو... المسألة الثالثة : في النهر أقوال أحدها : وهو قول قتادة, 
والربيع » أنه مر بين الأردن وفلسطين» والئاني : وهو قول ابن عياس) والسدي : 
أنه نهر فلسطين » قال القاضي: والتوفيق بين القولين أن النهر الممتد من بلد قد 
يضاف إلى أحد البلديد7"©. 


10 


[] - قوله تعالى : وَلَما بَررُوأْ ِجَانُوك وَجُتُودِه- قَالُوأ نآ أفرغ 
يا َي وََتأقْداَنَا وأنصزنًا على الوم صرت 29 

وهو قوله : لوَنَبِتَ أُقَدَامَئ» وهذا صريح في أن الإرادة من فعل العبد 
وبخلق الله تعالى » أجاب القاضي عنه بأن المراد من الصبر وتثبيت القدم تحصيل 
أسباب الصبر وأسباب ثبات القدم » وتلك الأسباب أمور أحدها : أن يجعل في 
قلوب أعدائهم الرعب والحبن منهم فيقع بسبب ذلك منهم الاضطراب فيصير 
ذلك سببا لجراءة المسلمين عليهم » ويصير داعياً لهم إلى الصبر على القتال وترك 
الانمزام » وثانيها : أن يلطف ببعض أعدائهم في معرفة بطلان ما هم عليه فيقع 
بينهم الاختلاف والتفرق ويصير ذلك سببا لحراءة المؤمنين عليهم؛ وثالثها : أن 
يحدث تعالى فيهم وفي ديارهم وأهاليهم من البلاء مثل الموت والوباء » وما 
يكون سبباً لاشتغالهم بأنفسهم » ولا يتفرغون حينئذ للمحاربة فيصير ذلك سببا 
لجراءة المسلمين عليهم» ورابعها : أن يبتليهم بمرض وضعف يعمهم أو يعم 
أكثرهم » أو يموت رئيسهم ومن يدبر أمرهم فيعرف المؤمنون ذلك فيصير ذلك 
سبباً لقوة قلوهم » وموجباً لأن يحصل هم الصبر والثبات , هذا كلام القاضي”". 


م 5 مه ا 25 يي 
[0] - قوله تعالى : فَهَرَمُوهم بِإِذَّْنٍ أللَّهِ وَقَتَلَ دَاوْدُ جَالورت 


(00)م. نج 5/؟وا. 
5)م.ن ج5/١50.‏ 


يحل سورة البقرة 


قال القاضي: هذه الآية من أقوى ما يدل على بطلان الحبر» لأنه إذا 
كان الفساد من خلقه فكيف يصلح أن يقول تعالى : للوَلَولَا دَفْمُ أَهِ آلنَاسَ 
بَعْضَهُم بِبَعْض لَفْسَدَتٍ الأزضء * ويجب أن لا يكون على قوهم لدفاع الناس 
ميم وف الئل ف وال الفساه_وذلك الأند هل فرقم النضاة لها لا بنع 
بسبب أن لا يفعله الله تعالى ولا يخلقه لا لأمر يرجع إلى الناسر”© 


باح ارو ساي : تلك الؤْسلُ قطْلنًا يَْضَهُم عل بض مُنْهُم 
نورق متسل يعم لان سك ا الا نت 
يده روح آلْقُدْسِ وَلَو سَآءَ آللّهُ ما أفَْعَلَ اأذينَ مِنْ بَعْدِهِم مّنْ بَعَدٍ ما 
جَاءَنَهُمُ الَََْت وَلَِكنِ ادا كي 1 انو بتع كن كثر :ولوشاء 
لله مَا أفعَمَلُوأ وََِكنّ آله يَفْعَلُ ما يُرِيدُ 229 

أكد القاضي هذه الأجوبة”) وقال : إذا كانت المشيئة تقع على وجوه 


.7١5/5 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 

(؟) الأجحوبة هي : وفيه مسائل : المسألة الأولى : تعلق هذه بما قبلها هو أن الرسل بعدما 
جاءتهم البينات » ووضحت لهم الدلائل والبراهين » احتلفت أقوامهم » فمنهم من آمن 
ومنهم من كفر . وبسبب ذلك الاختلاف تقاتلوا وتحاربوا . المسألة الثانية : احتج 
القائلون بأن كل الحوادث بقضاء الله وقدره مهذه الآية » وقالوا تقدير الآية : ولو شاء 
الله أن لا يقتتلوا لم يقتتلوا » والمعنى أن عدم الاقتتال لازم لمشيئة عدم الاقتتال » وعدم 
اللازم يدل على عدم اللزوم » فحيث وجد الاقتتال علمنا أن مشيثئه عدم الاقتتال 
مفقودة ء بل كان الحاصل هو مشيئة الاقتتال » ولا شك أن ذلك الاقتتال معصية » 


سورة البقرة تنا 
وتنتفي على وجوه لم يكن في الظاهر دلالة على الوجه المخصوص » لآ سيما 
وهذه الأنواع من المشيئة متباينة متنافية”". 
0 وم _ 7 رو ه لم ماه ل 5 مشر 
[ه,] - قوله تعالى : يَتَأَيّهَا الْذِِينَ ءَامَتْوَأْ أنفقوأ مِمّا رَرَقئَ 


97 ا 07 ووه 


7 5 2 يك م 
من قبّل ان يان يو به فيه ول له 5 شفكة وَالْكْفِرونَ هم 


قال القاضي: هذا التأويل'؟ غير صحيح لأن قوله : وَالْكَفِرُونَ هم 
آَلظَّلبُونَ : كلام مبتدأ فلم يجب تعليقه بما ل 


201 


[:] - قوله تعالى ا الل قد يلد ين لقي 
فَمن يَكفْرٌ بالطّهُوتِ وَيُؤْسِن بأللّه فقدٍ أسَتَمْسَكَ بالعروة 0-0 


فدل ذلك على أن الكفر والإيمان والطاعة والعصيان بقضاء الله وقدره ومشيئته » وعلى 
أن قتل الكفار وقتاهم للمؤمنين بإرادة الله تعالى . وأما المعتزلة فقد أجابوا عن 
الاستدلال » وقالوا : المقصود من الآية بيان أن الكفار إذا قتلوا فليس ذلك بغلبة منهم 
لله تعالى وهذا المقصود يحصل بأن يقال : إنه تعالى لو شاء لأهلكهم وأبادهم أو 
يقال : لو شاء لسلب القوى والقدر منهم أو يقال : لو شاء لمنعهم من القتال جبرا 
وقسرا وإذا كان كذلك فقوله : ( ولو شاء الله ) المراد منه هذه الأنواع من المشيئة ؛ 
وهذا كما يقال : لو شاء الإمام لم يعبد المحوس النار في مملكته » ولم تشرب النصارى 
الخمرء والمراد منه المشيئة التي ذكرناها - الرازي : التفسير الكبير ج .7١9/5‏ 

.5١15/5 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 

)١١‏ التأويل هو : أوهم ذلك نفي الخلة والشفاعة مطلقا » فذكر تعالى عقيبه : ( والكافرون 

هم الظالمون ) ليدل على أن ذلك النفي مختص بالكافرين » وعلى هذا التقدير تصير 

الآية دالة على إثبات الشفاعة في حق الفساق . - الرازي : التفسير الكبير ج "/ 
١‏ . 

() الرازي : التفسير الكبير ج 771/5. 


غ١1١‏ سورة البقرة 
أَنفِصَامٌ لها وَآللّهُ سبيع عَلِمْ © 

ففيه مسألتان : ... المسألة الثانية :... قال القاضي: ومعنى «إقد بين 
َلِشّْدُ #4 أي أنه قد اتضح وانجلى بالأدلة» لا أن كل مكلف تنبه. لأن المعلوم 
ذلك 2)"0, 


إلى ألُور واأزيرت 8 ياو 
لظْلْمَتٍ أُولتيلك ا هم فيا فريك 

أجابت المعتزلة عنه هوا/: من وجهين: الأول : أن الإخراج من 
الظلمات إلى النور محمول على نصب الدلائل» وإرسال الأنبياء » وإنزال 
الكشيه..والترغيب 1 الالماة: بابلغ 'الوحجومه. بوالتحدين معن الكفر. باقضن 
الوجوه » وقال القاضي: قد نسب الله تعالى الإضلال إلى الصنم في قوله « رَبَ 
يجن أَضْللنَ كثيا * ا 4 ( إبراهيم : 75 ) لأجل أن الأصنام سبب بوجه ما 
لضام ؛ فإن يضاف الإخراج من الظلمات إلى النور إلى الله تعالى مع قوة 
الأسباب التي فعلها بمن يؤمن كان أولى . والوجه الثاني : أن يحمل الإخراج من 


.117/17 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 

أجمع المفسرون على أن المراد هاهنا من الظلمات والنور : الكفر والإيمان فتكون الآية 
صريحة في أن الله تعالى هو الذي أخرج الإنسان من الكفر وأدخله في الإيمان » فيلزم 
أن يكون الإيمان بخلق الله » لأنه لو حصل بخلق العبد لكان هو الذي أخرج نفسه من 
الكفر إلى الإيمان » وذلك يناقض صريح الآية . 

(؟) أجمع المفسرون على أن المراد هاهنا من الظلمات والنور : الكفر والإيمان فتكون الآية 
صريحة في أن الله تعالى هو الذي أخرج الإنسان من الكفر وأدحله في الإيمان » فيلزم 
أن يكون الإيمان بخلق الله » لأنه لو حصل بخلق العبد لكان هو الذي أخرج نفسه من 
الكفر إلى الإيمان » وذلك يناقض صريح الآية . 


سورة البقرة 16 
الظلمات إلى النور على أنه تعالى يعدل بهم من النار إلى الجنة» قال القاضي: هذا 
أدخل في الحقيقة » لأن ما يقع من ذلك في الآخرة يكون من فعله تعالى فكأنه 


فعله0'. 
سن ام صملا 5 8 ل با 
[4] - قوله تعالى : ألم تَرَإِى الْذِى حَاحّ إِتَرهِعَمَ فى رَبَهِءَ أن انه 
ديو مة واس 57 توم امه 2 7 ل مل بره ع 
ننَّهُ آلْمُللك إِذْ قَالَ إِيَرَهِعمْ رَيََ الذف يُحخى- وَيُمِيت قال أنا أخي- 


لْمَغربٍ فَبْهِتَ الى كفر وَللَهُ ا يحَدى الْقَومَ آلظْلِمِينَ 

أ - ... الحجة الثانية : ما ذكره أبو بكر الأصم » وهو أن إبراهيم كله لو 
كان هو الملك لما قدر الكافر أن يقتل أحد الرجلين ويستبقي الآخرء بل كان 
إبراهيم يَفدٌ يمنعه منه أشد منع » بل كان يجب أن يكون كالملجأ إلى أن لا يفعل 
ذلك » قال القاضي: هذا الاستدلال ضعيف » لأنه من المحتمل أن يقال : إن 
إبراهيم يله كان ملكا وسلطاناً في الدين والتمكن من إظهار المعجزات » وذلك 
الكافر كان ملكا مسلط قادراً على الظلم » فلهذا السبب أمكنه قتل أحد 
الرجلين » وأيضا فيجوز أن يقال: إنما قتل أحد الرجلين قوماً » وكان الاحتيار 
إليه » واستبقى الآ-خر , إما لأنه لا قتل عليه أو بذل الدية واستبقاه'"". 

ب - لَلوَنَه لا ييَدِى الْقَوَمَ آلظْلمِينَ» فقال القاضي: يحتمل وجوها : 
منها: أنه لا يهديهم لظلمهم وكفرهم للحجاج وللحق كما يهدي المؤمن فإنه لا 
بد في الكافر من أن يعجز وينقطع . وأقول : هذا ضعيف » لأن قوله لا يبديهم 
للحجاج » إنما يصع حيث يكون الحجاج موجوداً ولا حجاج على الكفر ) 
فكيف يصمح أن يقال : إن الله تعالى لا يهديه إليه » قال القاضي: ومنها أن يريد 


(1)م. ن ج .7١/7‏ 
زف الرازي : التفسير الكبير جَ 6 3 


ككل سورة البقرة 
أنه لا يهديهم لزيادات الألطاف من حيث إنهم بالكفر والظلم سدوا على أنفسهم 
طريق الانتفاع به . وأقول : هذا أيضاً ضعيف » لأن تلك الزيادات إذا كانت في 
حقهم ممتنعة عقلا لم يصح أن يقال : إنه تعالى لا يهديهم » كما لا يقال : إنه 
تعالى يجمع بين الضدين فلا يجمع بين الوجود والعدم قال القاضي: ومنها أنه 
تعالى لا يهديهم إلى الثواب في الآخرة ولا يهديهم إلى الجنة0©. 

[ه0] - قوله تعالى : أو كَألَّذى برعل قَرْيَةِ وَهِىَ حَاويَةٌ على 
وها قال أل بحي - هاه َْد متها" مات َه مان عَارٍكُ 
5 قن 2 لك ال ليت يَوْمَا أو بََْضَ 0000 نت مِأنة 
عَامِ فأظر إل طْعَابِكَ وَسْرَابِكَ لم يَتَسَنّهُ وأنظر إل حِمَارِكَ وَلِتَجَعَلكَ 
َي ا وَآنظز إلى الْعِظَامٍ كيف تُنَشِرُهَا ثم تَكسُوهًَا لَحمًا فَلَمَا 
تيت لهم قَالَ أَعَلَم أن أله على كل سَنْء فَدِيدٌ 2 

قال القاضي: والقراءة الأولى أولى؟ وذلك لأن الأمر لي إما يحسن 


2 


عند عدم المأمور به » وهاهنا العلم حاصل بدليل قوله مَإقََم تبي لَه فكان 
الأمر بتحصيل العلم بعد ذلك غير جائز 0000 
حت 00 
خايرا 2 . 


0 : إذ قَالَ إِيرَعِمُ رَتِ أرنى حدقي 
العو قَالَ أُوَلَح 0 فلن رلك ليطي فى قال فحد أريعة يي 


(١1)م.ن‏ ج19/9. 
(1) القراءة الأولى هي قراءة حمزة والكسائي. الرازي: التفسير الكبير ج 88/1. 
(5)م. ن ج7/وث؟. 


0010 > وي دلي ايمر 


الطَيَرِ فَصرْهنّ إِلَيّكَ ثُرّ أَجَعَلَ عَلْ كل جَبَلٍ مَثْنّ جَزْءَا ثم أَدْعْهن 
ءًّ هه س ا# لس فلا 


أ - قال محمد بن إسحاق» والقاضي : سبب السؤال أنه مع مناظرته مع 
هروذ لما قال : ( ربي الذي يحبي ويميت » قال أنا أحيي وأميت ) فأطلق محبوساً 
وقتل رذ 

ب - 3و أدْعْهُنّ يَأَتِنَكَ سَعَيا # قال القاضي: الآية دالة على أنه لا بد 
من البنية من حيث أوجب التقطيع بطلان حياتها(”. 

ار ل 0 سَبيلٍ َل كمَكلٍ 


و 


بدت سَبَعَ سَتايل فى كُلّ سبلو َأقَُ حيو وله مُضِفُ لِمَن يََاُ 
مسحب 
وفي الآية مسائل : المسألة الأولى : في كيفية النظم وجوه: الأول : قال 
القاضي: رحمه الله : إنه تعالى لما أجمل في قوله « من ذَا ألذى يُقَرِض آله قَرَضا 
حَسَنًا ميَصْعِفَهٌُ لَهُدَ أَضْعَافًا كَئِيرَةَ » فصل بعد ذلك في هذه الآية تلك 
الأضعاف » وإما ذكر بين الآيتين الأدلة على قدرته بالإحياء والإماتة من حيث 
لولا ذلك لم يحسن التكليف بالإنفاق » لأنه لولا وجود الإله المثيب المعاقب » 
لكان الإنفاق في سائر الطاعات عبثاً » فكأنه تعالى قال لمن رغبه في الإنفاق قد 
عرفت أني خلقتك وأكملت نعمتي عليك بالإحياء والأقدار» وقد علمت قدرتي 
على المحازاة والإثابة » فليكن علمك بهذه الأحوال داعياً إلى إنفاق المال » فإنه 
يجازي القليل بالكثير » ثم ضرب لذلك الكثير مثلاً » وهو أن من بذر حبة 


.41/7 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.4 5/7 (0عم.ن ج‎ 


١.18‏ سورة البقرة 
أخرجت سبع سنابل في كل سنبلة مائة حبة » فصارت الواحدة عياف , 
[81] - قوله تعالى : ألذين يفون أَموْلهُمْ فى سَييلٍ أله 0 


رم ماو 


يتبعونَ مآ أنفقوأ 0 دع ى اخرموفنة رن ف حَوَفٌ عَلَيِهِرَ 


وَلَا هم يَحَرَئُوَ 2) 

طعن القاضي في هذا اللجواب7" فقال : إنه تعالى بِيّن أن هذا الانفاق قد 
صح . ولذلك قال : «إثُمَ لا يُتَبِعُونَ مآ أنققوا4 وكلمة ( ثم ) للتراخي » وما 
يكون متأخراً عن الانفاق موجب لاثواب » لأن شرط المتأثر يجب أن يكون 
حاصلاً حال حصول المؤثر لا بعده7". 

000 َامَنُوأ لا تُبَطِلُوأ صَدَقَنيِكُم لمن 


ل 


وَالأذَىئ كانْذى يَنفِقٌ ماله رك لناس و يُؤّمِن بالله لد الجر 


ر 


ا كَمَئْلِ صَفْوَانٍ عَلَيِهِ ثَرَابُ فَأَصَابَهُ وَابل قير 0 
يَقَدِرُوتَ عل سَيْءِ ما كَسَبُْوا وَآنَهُ لا يَهَدِى 9 الكفرين 
وفي الآية مسائل ؛ المسألة الأولى : قال القاضي: إنه تعالى أكد النبي عن 


إبطال الصدقة بالمن والأذى وأزال كل شبهة للمرجمة بأن بيّن أن المراد أن المن 
والأذى يبطلان الصدقة ع ومعلوم أن الصدقة قد وقعت وتقدمت فل" يصح أن 


تبطل فالمراد إبطال أجرها وثوابها » لأن الأجر لم يحصل بعد وهو مستقبل فيصم 


(1)م.ن ج7/لاء. 

)١(‏ الجواب هو : أجاب أصحابنا بأن المراد من الآية أن حصول المن والأذى يخرجان 
الإنفاق من أن يكون فيه أجر وثواب أصلا . من حيث يدلان على أنه إما أنفق لكي 
يمن » ولم ينفق لطلب رضوان الله » ولا على وجه القربة والعبادة » فلا جرم بطل 
الأجر . 


.50/7 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


سورة البقرة 8 
إبطاله بما يأتيه من المن والأذى”") 
[+] - قوله تعالى : يَتأيَّا آلذِينَ ءَامَتُوا لا ُبَطِلُوأ صَدَقَيِكُم بآلْمَنَ 


صا 


م "عد * 


لذ تالّذى يُنَفِقٌ مَلهُد رنَآءَ آلنَاس ولا يُؤْينُ اله وَآلْيَوْمِ الآخر 
َمَكلَهّ كمَئّلٍ صَفْوَانِ عَلَيْهِ يرَابُ فَأَصَابَهُ وَايلُ فتركه 1 
يَقَدِرُوت عَلَنْ شَنْءِ يما كَسَبُوا وله لا يَهَدى الْقَوْمَ الْكَفِرينَ 

قال القاضي: وأيضا فوقع التراب على الصفوان يفيد منافع من وجوه. 
أحدها : أنه أصلح في الاستقرار عليه» وثانيها : الانتفاع مها في التيمم» وثالثها : 
الانتفاع به فيما يتصل بالنبات7) 

[ه,] - قوله تعالى : وَمَكَلُ الَذِينَ يُفِقُوَ أُموَلَهُمْ أَبيعَا 
مَرَضَات الله وَتَقْينَا من أُنفسِهم كَمَثَلٍ جنَة رَبَوَةٍ أُصَابَهًا وال فَعَانَتَ 
أَحُلَهَا ضِنفف ب فَإن لم يْصِيَا وايل فط أله يا مون عر فت 

وبيّن تعالى أن غرض هؤلاء المنفقين من هذا الانفاق أمران... والغرض 
الثاني : هو تثبيت النفس » وفيه وجوه أحدها : أنهم يوطنون أنفسهم على حفظ 
هذه الطاعة وترك ما يفسدها » ومن جملة ذلك ترك اتباعها بالمن والأذى » وهذا 
قول القاضي 9 

[م] - قوله تعلى : يَنيّهَا أَلِينَ َامثَأ أنقوأ من طيبت 


قو وب اهنا لَكُم م يْنَ لض وله نممو الكبية 


)١(‏ الرازي : التفسير الكبير ج 1/11ه. 
(5) م. ن ج “مه. 
(؟) م . ن جُ 7 ه. 


١‏ سورة البفرة 


ع دوو َه 1 


مِنْهُ تَنفقون وَلْسَكُم بِعَاحِذِيهِ إِلّآ أن تُفْمِصُوأ فيه وَأَعَلَمُوَا أن لَه عَم 
اختلفوا في المراد بالطيب في هذه الآية على قولين : ... واحتج القاضي 
للقول الثاني فقال : أجمعنا على أن المراد من الطيب في هذه الآية إما اليد 
وإما الحلال , فإذا بطل الأول تعين الثاني » وإنما قلنا إنه بطل الأول لأن المراد لو 
كان هو الحيد لكان ذلك أمراً بإنفاق مطلق الجيد. سواء كان حراماً أو حلالاً 
وذلك غير جائز» والتزام التتخصيص خلاف الأصل'". 
[49] - قوله تعالى : يَتأيُهَا ليت ءَامَنُوأ 
مِنَ لربَوأ إن كنشر مُؤْمِيينَ 0 
في الآية مسائل ... المسألة الثالثة : قال القاضي: قوله (١‏ كُنثم مُؤْمِيينَ؛ 


كالدلالة على أن الإيمان لا يتكامل إذا أصر الإنسان على كبيرة وإما يصير مؤمنا 
بالإطلاق إذا اجتنب كل الكبائر”". 
عد 


[44] - قوله تعالى : فَإِن 3 تفعلوأ فَأَذَنُوا بحَرّب مِنَ اللَّهِ وَرَسُولْهء 


9و 


)١(‏ القول الثاني : وهو قول ابن مسعود ومجاهد : أن الطيب هو الحلال » والخبيث هو 
الحرام حجة الأول وجوه : الحجة الأولى : إنا ذكرنا في سبب النزول أنهم يتصدقون 
بردئ أموالهم فنزلت الآية وذلك يدل على أن المراد من الطيب اليد . الحجة الثانية : 
أن المحرم لا يجوز أخذه لا باغماض ولا بغير إغماض » والآية تدل على أن الخبيث 
يجوز أخذه بالإغماض قال القفال رحمه الله : ويمكن أن يجاب عنه بأن المراد من 
الإغماض المسامحة وترك الاستقصاء , فيكون المعنى : ولستم بآخذيه وأنتم تعلمون أنه 
محرم إلا أن ترخصوا لأنفسكم أخذ الحرام » ولا تبالوا من أي وجه أخذتم المال » أمن 
حلاله أو من حرامه . 

(1) الرازي : التفسير الكبير ج 51/17. 

(") الرازي : التفسير الكبير ج 1/ه١٠١.‏ 


سورة البقرة ١‏ 
و 1 
إن تبتم ف رون / أُمْولِكُمَْ لا تَظلمُونَ وَلَا تظلَمُورت © 
اختلفوا في أن الخطاب بقوله «إقَإن لَمْ تَفعَلُوا َأَدَنُواْ بِحَرْبِ مِنَ أَلَد 
خطاب مع المؤمنين المصرين على معاملة الرباء» أو هو خطاب مع الكفار 
المستحلين للربا » الذين قالوا إها البيع مثل الربا » قال القاضي: والاحتمال الأول 
أولى » لأن قوله 88 َأَذَيُوأْ # -خطاب مع قوم تقدم ذكرهم » وهم المخاطبون 
بقوله 18 يََيّهَا لّذِيرت حَامَنُوأ أنّقُوا أله وَذْرُوأْ مَا يَقىَ مِنَ آَلرَبَْاْ # وذلك يدل على أن 
النطاب مع المؤمنين7") 


[44] - قوله يا : إن كارت ذو عُسَرَقٍ فنَظِرَةُ إلى مَيَسَرَقَ وأن 


تَصَدّقُوا حر لكر إن كُشْرَ تَعَلَمُورتَ © 

قال القاضي: والقول الأول0" أرجح » لأنه تعالى قال في الآية المتقدمة 
نَبَثْرَ فلكم رُدُوسُ ] أموَلِكمْ4 من غير بخس ولا نقص » ثم قال في هذه 
الآية : وإن كان من عليه المال معسراً وجب إنظاره إلى وقت القدرة » لأن 
النظرة يراد بها التأخر , فلا بد من حق تقدم ذكره حتى يلزم التأخر » بل لما ثبت 
وجوب الإنظار في هذه بحكم النص » ثبت وجوبه في سائر الصور ضرورة 


(00م.ن ج7/لا١1.‏ 

(؟) القول الأول : وذكر عن شريح أنه أمر بحبس أحد الخصمين فقيل : إنه معسر » فقال 
شريح : إنما ذلك في الربا » والله تعالى قال في كتابه ( إن الله يأمركم أن تؤدوا الأمانات 
إلى أهلها ) ( النساء : 58 ) وذكر المفسرون في سبب نزول هذه الآية أنه لما نزل 
قوله تعالى : ( فأذنوا بحرب من الله ورسوله ) قالت الاخوة الأربعة الذين كانوا 
يعاملون بالربا : بل نتوب إلى الله فإنه لا طاقة لنا بحرب الله ورسوله » فرضوا برأس 
المال وطلبوا ب بني المغيرة بذلك » فشكا بنو المغيرة العسرة » وقالوا : أخرونا إلى أن 
ل لو 0 ونان وت روفي نار ل ل ان وزوز كان در لعاير »انط ا 


ميسرة ) . 


؟؟١‏ سورة البقرة 
الاشتراك بي المعنى » وهو أن العاجز عن أداء المال ليد يجوز تكليفه بهد وهذا 
قول أكثر الفقهاء كأبي حنيفة ومالك والشافعي رضي الله عنب.7) 


م 


2 < هد )| بكي 000 0 0306 

[10] - قوله تعالى : وَاتَقوا يَوَمَا ترجعورت فيه إلى الله ف 
م5 3 امع عار فرايى ل حمر عا مم 
كل نفس ما كسبت وَهمّ لا يظلمون هع 

قال القاضي: اليوم عبارة عن زمان مخصوص » وذلك لا يتقى » وإسها 
يتقى ما يحدث فيه من الشدة والأهوال» واتقاء تلك الأهوال لا يمكن إلا في دار 
الدنيا بمجانبة المعاصي الواجبات » فصار قوله لإوَانقُوا يَوَمّابُه يتضمن الأمر 
بجميع أقسام التكاليف”". 


[51] - قوله تعالى : يَتَايُهَا اليرت مت مَامموَ ذا قدا ب بدين إل أجل 
0 وَليِكت بَيَْكُمَ كات ب بالْعدل ‏ وَلَا يَأْبَ كاتِبُ أن 


5 


و 


ا 
2 
2 
1 
1 
امه 
1 
5 
8 
5 
بح 
1 
قن 
1 
5 
لا 
مح 
وعد 
35 
١‏ 
1 
0 
3 
” 
اماد 


ل ا إن كن اأنزى عَليه آلْحَ سَهها أو صعِين 
يسمَطِيعٌ أن يمل هو فَليْمَِنَ وا م بِالْعَدَلٍ ‏ وَسْتَشْوِدُوأ شَِِدَيْنِ مِن 


و 


ص 7 3 


كك فإن 35 يَكُونَا رَجُلَيَنِ فَرَجُل وَآمْرْنانِ مِمن تَرَصّوْنَ مِنَ الشبدَآاء 
أن 00 لهم 0 ا 0 اب 0 إذاها 


لت 


ن تكورت 0 حاضِرَة تديروتهًا 


.١١١/7 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.١ 1 0 الرازي : التفسير الكبير‎ )( 


سورة البفرة م١١‏ 
نكم ليمي لير مجتاح 31 0 وَأَشَهِدُوَأ إذَا تَبَايَعيّرَ وَلَا يُضَاك 
03 تت ولا شَهِيدٌ إن تَفْعَلُوأ فَإِنَهُ فُسُوقُ بكم 300 وتنك ال 
وَألهُ بحكل سَىْ 0 رمه 
© أو لا يَسَتَطِيمٌ أن يُمِلَّ هوّ # أي مجحنوناء وقيل: عَبيا أخرس عن ابن 
عباس. وقيل: الأقرب أن يحمل على ثلاث صفات لكيلا يؤدي إلى التكرار. ثم 
اختلف في ذلك» فقيل: السفيه والمجنون» والضعيف الصغير» ومن لا يستطيع أن 
يمل الأخرس نحوهء ثم يدخل في كل واحد من هو في معناه. وقيل: | 
والمبذّر والضعيف الصبي المراهق ومن لا يستطيع أن يُمل المحنون عن القاضي”" 
[9] - قوله تعالى : لله ما فى ألسَّمَوتِ وما فى الأرض إن ل 
صد 1 
ف أَنفْسِكُرْ أَوْ تُحَفُوهُ يُحَاسِبْكُم به آله فَيَغْفرٌ لِمَن يَشَآءُ وَيُعَدبُ مَن 
مع وَنَهُ ع كل شَىْء قَدِيرٌ © 
قال القاضي: إنه تعالى لما أمر بهذه الوثائق» أعني الكتبة والإشهاد 
والرهن » فكان المقصود من الأمر مها صيانة الأموال , والاحتياط في حفظهاء بين 
الله تعالى أنه ! إنما المقصود لمنفعة ترجع إلى الخلق لا لمنفعة تعود إليه سبحانه 
منباء فإنه له ملك السماوات والأرض”". 
[+ه] - قوله تعالى : لا يُكلِفُ ألَهُ تَفْسَا إلا وَسَعَهَا لَهَا مَا 


وَعَلَين نا ميك ريا ل تواهذنا إن كييكا أز أخطانا" 0 


5 


)١(‏ الطبرسي: مجمع البيان 5 وخام". وعرضت النص كاملاً حتى يفهم كلام 
القاضي. 
(؟) الرازي : التفسير الكبير ج 1/1 1. 


4و١‏ سورة البقرة 


ل 
#2 2_6 0 


مرح دس شد لدشامو ارك صل 0 ماقرا اه 
عليئا إصرا كما حملته. على اليرت من قبّلئا رَبَّنَا ولا تَحَمَلنَا ما ل 


عر 


10000 ا م ان : 
طاقة لنا بف واعف عا واعية لنانوا ْحمتا انك مَوَلْدَا فآنصرَئًا عَلى 
القوم الكفريرن ي2) 

قال القاضي: لو كان خالقاً أفعاللهم فما الفائدة في التكليف؟ وأما الوجه 
في أن يسألوه أن لا يئقل عليهم,؛ والثقيل على قوهم كالخفيف في أنه تعالى يخلقه 
فيهم» وليس يلحقهم به نصب ولا لغوب”". 


مسو ررم سك 


(١)م.ن‏ ج5/0ه1. 


سورة آل عمران ١‏ 


و يرنه ا مره 


[1] - قوله تعالى : هوّ الذى 


2 0# مح سيل 
2 قد 0-0 
ع اس سي م مم 0 4 رس داس | ”مد ساهر ]2 ما سا هف 22 1ف إن 
فيَتُبعون ما تشَّبَه منه ابْتِعَاءَ الفتئة وَابَتَعَاءَ تأويلهء وما يعلم تاويله: ِ 
لك #7 


عه #مر 55 وه ” ا ير 5-5 25 لم تا قن 
لَهُ وَآَلسِحُونَ فى الْعِلمِ يُقولون ءَامَنَا بهء كل من عند رَبَنَا وَمَا يَدكر 
هذ م 21 
إلا اولوا الألبدب © 

قال القاضي: هؤلاء الزائغون. قد ابتغوا المتشابه من وجهين. أحلهما : أن 
يحملوه على غير الحق : وهو المراد من قوله موابْتِقَاءَ أليئئة4 04 ورالثاني 3 أن 
يحكموا بحكم في الموضع الذي لا دليل فيه » وهو المراد من قوله (إوَآبيقَاء 
تأويله204. 

: 1 رول يح لا عور و موية ا ا ده 7 7 

[:] - قوله تعالى : رَبَّنَا لا تزع قلوينا بعد إذ هديتنا وَهبٌ لتنا مِن 
ا رح شاي سال # عه بتر #ى و اك 
لدنكَ رَحمة إنك انت الوّهاب (و) 

....وأما المعتزلة فقد قالوا : لما دلت الدلائل على أن الزيغ لا يجوز أن 
يكون بفعل الله تعالى » وجب صرف هذه الآية الى التأويل » فأما دلائلهم فقد 
ذكرناها قي. تفسير قوله تعالى : 8 سَوَاة عَلَمِهِمْ عَأَنَذَرَتَهُمَ م لم تنذرّهم .لا 
يَؤْمِئُونَ 4 ( البقرة : 5 ). ومما احتجوا به في هذا الموضع خاصة قوله تعالى : 


كنك اموا أزاع ل 4 وهو صريح في أن ابتداء الزيغ منهم » وأما 


000( الرازي : التفسير الكبير جْ . 


١‏ سورة آل عموان 


تأويلاتهم في هذه الآية فمن وجوه الأول : وهو الذي قاله الحبّائي» واحتاره 

القاضي : أن المراد بقوله ©إرَبنَا لا تع قُلُوبَناِ ( الصف : ه ) يعني لا تمنعها 

الألطاف التي معها يستمر قلبهم على صفة الإيمان » وذلك لأنه تعالى لما منعهم 

ألطافه عند استحقاقهم منع ذلك جاز أن يقال : أزاغهم ويدل على هذا قوله 
تعالى : « فَلَمّا رَاعوَا أرَاغَ آله قلُويَهُة 4 0" 

ا ا ا ل و ا ا 

[ع] - قوله تعالى : كداب َال فرعون وَالذِين من قبَلِهِم كدبوا 


مع مدي ذم ديو 


بعَايَحِمَا فَأَحَدَّهم أله لوي وَآللّهُ سَدِيدُ اَلْعِقَابٍِ © 


...الوجه الخامس : أن المشبه هو أن أموالهم وأولادهم لا تنفعهم في إزالة 
العذاب » فكان التشبيه بآل فرعون حاصلا في هذين الوجهين » والمعنى : أنكم 
قد عرفتم ما حل بآل فرعون ومن قبلهم من المكذبين بالرسل من العذاب 
المعجل الذي عنده لم ينفعهم مال ولا ولد ؛ بل صاروا مضطرين إلى ما نزل بهم 
سحي اس سو سد و ل د 
بالقوم تقدم أو تأخر ولا تغني عنكم الأموال والأولاد . الوجه السادس : يحتمل 
أن يكون وجه التشبيه أنه كما نزل بمن تقدم العذاب المعجل بالاستئصال 
فكذلك ينزل بكم أيها الكفار بمحمد يل وذلك من القتل والسبي وسلب 
الأموال ويكون قوله تعالى : « قل بَلْذِي كَقْرُوا سَمَُيُوتَ وَتُحَسَرُوَ إل 
نال عهراة : ١1‏ ) كالدلالة على ذلك فكأنه تعالى بين أنه كما نزل 
بالقوم العذاب المعجل » ثم يصيرون إلى دوام العذاب » فسينزل بمن كذب 
بمحمد وكْوٌ أمران أحدهما : لمحن المعجلة وهي القتل والسبي والإذلال » ثم يكون 
بعده المصير إلى العذاب الأليم الدائم » وهذان الوجهان الأخيران ذكرهما القاضي 


(01)م.ن ج9/وا. 


سورة آل عمران 5-0 


رحمه الله تعالى(". 

[:] - قوله تعالى : قَدَ كان لَكُمْ :اي فى وفعي لعفا فئَهُ قبل 
ف سَبِيلٍ الله وَأخْرَئ كَافِرَة يَرَوتهُم مَكليهِمْ رأف ألْعَْنٍ وله يويد 
بتعترو- من يآ رت فى للك لع أل الأبِصرٍ وها 

...وأما المعتزلة فعندهم الإدراك واجب الحصول عند اجتماع الشرائط 


وسلامة المحاسدل » فلهذا المعنى اعتذر القاضي عن هذا الموضع من وجوه. 
أحدها : أن عند الاشتغال بالمحاربة والمقاتلة قد لا يتفرغ الإنسان لأن يدير 


حدقته حول العسكر وينظر إليهم على سبيل التأمل التام » فلا جرم يرى البعض 
دوت البعض» وثانيها : لعله يحدث عند المحاربة من الغبار ما يصير مانغا عن 
إدراك البعض» وثالئها : يجوز أن يقال : إنه تعالى خلق في المواء ما صار مانعا 
سا م 5 


لطر لْمُقَنطرَة م وت الدقت 0 وَأَلْخَيلٍ 50 وآلأتقير 
عاد 


5 


م : مدي * رمهوء 
ها نهر 0 فيها زوج مُطَهُرَةٌ وَرضُوَار> مرى الله وَالله 


- أما المعتزلة فالقاضي نقل عنهم ثلاثة أقوال : القول الأول : حكي 


.7٠/7 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.3١ 5/7 (09)م.ن ج‎ 


١,03‏ سورة آل عمران 
عن الحسن أنه قال : الشيطان زين لهم » وكان يحلف على ذلك بالله » واحتج 
القاضي لهم بوجوه أحدها: أنه تعالى أطلق حب الشهوات » فيدخل فيه 
الشهوات المحرمة ومزين الشهوات المحرمة هو الشيطان. وثانيها : أنه تعالى ذكر 
القناطير المقنطرة من الذهب والفضة وحب هذا المال الكثير إلى هذا الحد لا 
يليق إلا يمن جعل الدنيا قبلة طلبه » ومننهى مقصوده » لأن أهل الآخرة يكتفون 
بالغلبة. وثالثها : قوله تعالى : «إذْلِلك مَتَمٌ آلْحَيَوة دنا 4 ولا شك أن الله 
تعالى ذكر ذلك في معرض الذم للدنيا والذم للشيء يمتنع أن يكون مزينا له. 
ورابعها : قوله بعد هذه الآية ( © فل أَوْتُكر بِخَيْرِ من دَلِحُمٌ 4 ( آل عمران : 
6 ) والمقصود من هذا الكلام صرف العبد عن الدنيا وتقبيحها في عينه ع 
وذلك لا يليق بمن يزين الدنيا في عينه”". 

... والقول الثالث : وهو احتيار أبي علي الحبائي» والقاضي وهو 
التفصيل » وذلك أن كل ما كان من هذا الباب واجباً أو مندوباً كان التزيين فيه 
من الله تعالى » وكل ما كان حراماً كان التزيين فيه من الشيطان هذا ما ذكره 
القاضي » وبقي قسم ثالث وهو المباح الذي لا يكون في فعله ولا في تركه ثواب 
ولا عقاب, والقاضي ما ذكر هذا القسم . وكان من حقه أن يذكره ويبيّن أن 
التزيّين فيه من الله تعالى » أو من الشيطان0" . 


ب - ثم إنه تعالى لما عدد هذه السبعة قال : #ذلك مَتَعُ الْحَيَرة 
لديا 4 قال القاضي: ومعلوم أن متاعها إنما خلق ليستمتع به فكيف يقال إنه لا 
يجوز إضافة التزيين إلى الله تعالى » ثم قال للاستمتاع بمتاع الدنيا وجوه : منها أن 
ينفرد به من خصه الله تعالى مهذه النعم فيكون مذموماء ومنها أن يترك الانتفاع به 
مع الحاجة إليه فيكون أيضاً مذموماً » ومنها أن ينتفع به في وجه مباح من غير أن 


.7١5/1 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
(0)م. ن ج االو ؟.‎ 


سورة آل عمران ل 


يتوصل بذلك إلى مصالح الآخرة » وذلك لا ممدوح ولا مذموم » ومنها أن ينتفع 
به على وجه يتوصل به إلى مصالح الآخرة» وذلك هو الممدوح”" . 

[:] - قوله تعالى : آلصّييرين وَالصَّدِقِتَ وَالْفَجيير” 
وَالْمُقِيت وَآلْمُسْتَغْفِريتَ بالأَسْحَارٍ © 

أ - «وَالْقَمِتِيتَ# القائمين بالواجبات » عن القاضي”". 

[0] - قوله تعالى : قل آللْهَم مَلِكَ الْمُلكِ تؤْى الْمُللك من نما 
مامدوة و ل م م ل د ا 
وتنزع المللك مِمَن نَشَاءٌ وَتَعِر من نَشَاءُ وَتَذْلُ من نَشَامٌ بِيَدِكَ الْخَيرْ 
0 كي لسن اام 3 
إنك على كلٍ شىء قدير (2) 

أن قوله مإبيَدِكَ الْخَيْرُ # يفيد أن بيده الخير لا بيد غيره » وهذا يناني أن 
يكون بيد غيره؛ ولكن لا ينافي أن يكون بيده الخير وبيده ما سوى الخير» إلا أنه 
خص الخير بالذكر لأنه الأمر المنتفع به فوقع التنصيص عليهء لهذا المعنى قال 
القاضي: كل خير حصل من جبة العباد فلولا أنه تعالى أقدرهم عليه وهداهم إليه 
لما تمكنوا منه » فلهذا السبب كان مضافا إلى الله تعالى» إلا أن هذا ضعيفء؛ لأن 
على هذا التقدير يصير بعض الخير مضافاً إلى الله تعالى » ويصير أشرف الخيرات 
مضافاً إلى العبد » وذلك على خلاف هذا النص”9” , 

5 5 3 و 2 3 ناث يوي اسم 

[4] - قوله تعالى : يوم تجد كل نفس ما عملت من خَير محضرا 

وَمَا عَمِلَتَ مِن سُوَء تَوَدُ لَوْ أن بَيْنَهَا وبَيََُْ أَمَدا بَعِيدًا وَيُحَذْرْكُمْ آله 


27 م 


(1)م.ن ج7/9١5.‏ 
(؟) الطبرسي : مجمع البيان ج 5/7 .71١‏ 
(؟) الرازي : التفسير الكبير ج 5/8. 


اا سورة آل عمران 

أ - اختلف في كيفية وجود العمل محضراء فقيل : تجد صحائف 
الحسنات والسيئات » عن أني مسلم وغيره » وهو اختيار القاضي”) 

[ه] - قوله تعالى : فَلَمًا وص قالتْ رَبّ إن وَصَعتهَآ أضٌْ لله 
علد يما وَصَعَك وكين الككز #الأق . وق سَنيها مَزيم وَل أعيدُها 
بلك وَدْرْيَهَا مِنَ آلسْيْطنٍ آلرّحِيمٍ (©) 

أ - قال أبو هريرة : اقرؤا إن شكتم للوَإنَ ع بلك وَدْرْيتَهَا مِنَ 
آلشّيْطَّنِ/ » طعن القاضي في هذا الخبر وقال : إنه خبر واحد على خلاف الدليل 


قوله 99 وَسَيَدَا # المفسرون ذكروا فيه وجوها ... قال القاضي: السيد 
هو المتقدم المرجوع إليه » فلما كان سيدا في الدين كان مرجوعا إليه في الدين 
وقدوة في الدين » فيدخل فيه جميع الصفات المذكورة من العلم» والحلم, والكرم؛ 
والعفة» والزهدء والورع7) 


0 - قوله تعالى : أن يَكُونُ لى غلم وَقَدَ بَلَقَى الكبر 
مرت عا ابوس ايه 


نقل عن السدي أن زكريا عليه السلام جاءه الشيطان عند سماع البشارة 


,777/7 الطبرسي : مجمع البيان ج‎ )١( 
01 (؟) الرازي : التفسير الكبير ج‎ 
(8)م. ن ج6/ة؟.‎ 


سورة آل عمران ضنل 
فقال إن هذا الصوت من الشيطان » وقد سخر منك فاشتبه الأمر على زكريا 
عليه السلام فقال : هرب أن يَكُونُ لى عله وكان مقصوده من هذا الكلام أن 
يريه الله تعالى آية تدل على أن ذلك الكلام من الوحي والملائكة لا من إلقاء 
الشيطان» قال القاضي: لا يجوز أن يشتبه كلام الملائكة بكلام الشيطان عند 
الوحي على الأنبياء عليهم الصلاة والسلام؛ إذ لو جوزنا ذلك لارتفع الوثوق عن 
كل الشرائع» ويمكن أن يقال : لما قامت المعجزات على صدق الوحي في كل ما 
يتعلق بالدين» لا جرم حصل الوئوق هناك بأن الوحي من الله تعالى بواسطة 
الملائكة ولا مدخل للشيطان فيه » أما ما يتعلق بمصالح الدنيا وبالولد فربما لم 
يتأكد ذلك المعجز فلا جرم بقي احتمال كون ذلك من الشيطان فلا جرم رجع 
إلى الله تعالى في أن يزيل عن خاطره ذلك الاحتمال97" . 

[18] - قوله تعالى : ذاللكَ باد لْغَيب تُوحيه ليك وَمَا كنت 


َدَيْهِرْ إِذْ يُلقور أقلَمَهُم أَيْهُرَ يكفل مَرْيمَ وَمَا كت لَدَيْهِمْ إِذ 
يَخْتَصِمُونَ (©) 

ففيه مسائل : المسألة الأولى : ذكروا في تلك الأقلام وجوها الأول : 
المراد بالأقلام التي كانوا يكتبون بها التوراة وسائر كتب الله تعالى » وكان القراع 
على أن كل من جرى قلمه على عكس جري الماء فالحق معه » فلما فعلوا ذلك 
صار قلم زكريا كذلك فسلموا الأمر له وهذا قول الأكثرين. والثاني : أنهم ألقوا 
عصيهم في الماء الحاري جرت عصا زكريا على ضد جرية الماء فغلبهم » هذا 
قول الربيع والثالث : قال أبو مسلم : معنى يلقون أقلامهم مما كانت الأمم تفعله 
من المساهمة عند التنازع فيطر حون منها ما يكتبون عليها أسماءهم فمن خرج له 
السهم سلم له الأمر » وقد قال الله تعالى : ١‏ فَسَاهَمَ فَكَانَ مِنَ الْمُدْحَضِينَ © » 


(0)م.ن ج١/غ؛.‏ 


ل سورة آل عمران 
( الصافات : ١5١‏ ) وهو شبيه بأمر القداح التي تتقاسم مها العرب الحم الجزور ‏ 
وإنها سميت هذه السهام أقلاما لأنها تقلم وتبرى » وكل ما قطعت منه شيئا بعد 
شيء فقد قلمته » وهذا السبب يسمى ما يكتب به قلماً . قال القاضي: وقوع 
لفظ القلم على هذه الأشياء وإن كان صحيحا نظرا إلى أصل الاشتقاق » إلا أن 
العرف أوجب اختصاص القلم هذا الذي يكتب به » فوجب حمل لفظ القلم 
ا 

]٠[‏ - قوله تعالى : وما الذيرت َامتوأ وَعمِلوا الصَّلْحَدتِ 
ويد خورف 017 تيل الطين 

المعتزلة احتجوا بقوله «إوَآَنَهُ لا يحب الظَّاِينَ على أنه تعالى لا يريد 
الكفر والمعاصي » قالوا : لأن مريد الشيء لا بد وأن يكون محمباً له» إذا كان 
ذلك الشيء من الأفعال وإما تخالف المحبة الإرادة إذا علقتا بالأشخاص » فقد 
يقال : أحب زيداً » ولا يقال : أريده . وأما إذا علقتا بالأفعال : فمعناهها واحد 
إذا استعملتا على حقيقة اللغة » فصار قوله «إوَآلَهُ لا يُحبُ آلطَّاِينَ) بمنزلة قوله 
( لا يريد ظلم الظالمين ) هكذا قرره القاضي”". 

[1] - قوله تعالى : إررى مَكَلَ عِبسّى عِند الله كمَكلٍ ادم حلفم 
مِن تراب ثُم قَالَ لَه كن فَيَكُون © 

المسألة الرابعة: في الآية إشكال» وهو أنه تعالى قال: لوخلقه من تراب 
ثم قال له كن فيكون» فهذا يقتضي أن يكون خلق آدم متقدماً على قول الله له 
(كن) وذلك غير جائز. 

والجواب الثاني : وهو الذي عول عليه القاضي أنه تعالى خلقه من الطين 


.448/8 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
0)م.ن ج6م/لا.‎ 


سورة آل عمران يفيل 
ثم قال له ( كن ) أي أحياه كما قال : ( ثم أنشأناه خلقا آخر ) فإن قيل الضمير 
في قوله «9 حَلَقَهُ # راجع إلى آدم وحين كان ترابا لم يكن آدم عليه السلام 
موجودا؟ أجاب القاضي وقال : بل كان موجودا وإما وجد بعد حياته » وليمست 
الحياة نفس آدمء وهذا ضعيف لأن آدم عليه السلام ليس عبارة عن محرد الأجسام 
المشكلة بالشكل المخصوص » بل هو عبارة عن هوية أخرى مخصوصة وهي : 
إما المزاج المعتدل » أو النفس . وينجر الكلام من هذا البحث إلى أن النفس ما 
هي » ولا شك أنها من أغمض المسائل7©. 
5 را قوت صويرل رم 2و ا دي 4 فى 

[] - قوله تعالى : يتأهل الكتّمي لِمّ تكفروت بَِايَدتٍ الله وَأنتم 
2 ل ير ع2 هد مزساء داع سلا مت ات صور اس بر اس 
َْهَدُوت © يَتَهَل الكتب لِمَ تلبشوت الْحَقّ بالْبطِلٍ وَتَكتُمُونَ 
م ل ه ركعي 2ددع ص 
الحق وَانتَمٌ تعلمون (ي) 

أ- فقوله للم تلبشوت آلحَقّ بِالبَطِل4 ... أما لبس الحق بالباطل فإنه 
يحتمل ههنا وجوها... وثالثها : أن يكون في التوراة ما يدل على نبوته يه من 
البشارة والنعت والصفة ويكون في التوراة أيضاً ما يوهم خلاف ذلك » فيكون 
كالحكم والمتشابه فيلبسون على الضعفاء أحد الأمرين بالآخر كما يفعله كثير من 
المشبهة » وهذا قول القاضي”". 

ب- قال القاضي: قوله تعالى : #لِم تكفرُورت4 و للم تليمُورتَ 
آلْحَقَّ بِالْبَطِل؟ دال على أن ذلك فعلهم , لأنه لا يجوز أن يخلقه فيهم» ثم 
يقول : لم فعلته9»؟ 

01 ع اس 5 شلر اس اس © 1 0 3 2 

[15] - قوله تعالى : إن الذين يشترون بعهد الله وَاِيمدمِمَ ثمَنا قليلا 


(0)م.ن ج0/4١ل-1م.‏ 
(؟) الرازي : التفسير الكبير ج 19/8. 
5 م.ن ج .٠ ٠١/86‏ 


١‏ سورة آل عمران 
أزلنبلك لا حَلَقَ لَهُمْ فى الآجرة ولا يُكَلِمُهُم اله ولا يَطرُ تيم يوم 
لْقِيَسَةٍ وََا يُرَكَهِرْ وَلَهُرْ عَذَاتُ أُلِيدُ © 

هو يُرَحكيِهِزْ 4 ... وقيل : لا يطهرهم من دنس الذنوب والأوزار 
بالمغفرة » بل يعاقبهم . وقيل : لا يحكم بأنهم أزكياء » ولا يسميهم بذلك » بل 
يحكم بأنهم كفرة فجرة » عن القاضي""). 

[10] - قوله تعالى : ما كان لِبَشَرِ أن يُؤْبِيَهُ أللَّهُ لكب وَالْحكم 
ابوه ّم يَقُولَ لِلنّاسٍ كُوثُوأ عِبَادًا لى من دُونٍ اله وَلوكن كُونُوأ ربَعِينَ يمَا 
00 سُونَ © 

وقوله : «9 عِبَادًا © هو من العبادة ) قال القاضي: وعبيد بخلافه » لأنه 
بمعنى العبودية . ولا يمتنع أن يكونوا عبادا لغيره”". 

زح قرلة تفن ار الذي كفروأ بَعَدَ إِيمَيِهِمَ ثم آزدَادُوأ كفرا 


ب 


ف داس 


بل توبَتهُمْ وَأوْلَتِكَ هُمْ آلصَالُونَ كه 

قوله تعالى : «لّن تُقَبَلَ تَوَبَتُهُرَ # على وجوه ...الثالث : قال القاضي, 
والقفال» وابن الأنباري : أنه تعالى لما قدم ذكر من كفر بعد الإيمان » وبين أنه 
أهل اللعنة » إلا أن يتوب» ذكر في هذه الآية أنه لو كفر مرة أخرى بعد تلك 
التوبة فإن التوبة الأولى تصير غير مقبولة وتصير كأنها لم تكن » قال وهذا الوجه 
أليق بالآية من سائر الوجوه لأن التقدير : إلا الذين تابوا وأصلحوا فإن الله غفور 
رحيم » فإن كانوا كذلك ثم ازدادوا كفراً لن تقبل توبتهم7”" 


.,1759/7 الطبرسي : مجمع البيان ج‎ )١( 
0)م.ن ج 5/كللا.‎ 
.١19/8 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )"( 


سورة آل عمران ١*6‏ 


8 > هالا ره وال 2 مكاح وار 
[19] - قوله تعالى : إن أو بيت وضع للناس لأذى يبكة مبَارك 


قال القاضي: إن الذي يقال من أنه رفع زمان الطوفان إلى السماء بعيد , 
وذلك لأن الموضع الشريف هو تلك الجهة المعينة » والحهة لا يمكن رفعها إلى 
السماء ألا ترى أن الكعبة والعياذ بالله تعالى لو انهدمت ونقل الأحجار والخشب 
والتراب إلى موضع آخر لم يكن له شرف البتة » ويكون شرف تلك الحهة باقيا 
بعد الانهدام » ويجب على كل مسلم أن يصلي إلى تلك الجهة بعينها » وإذا كان 
كذلك فلا فائدة في نقل تلك الحدران إلى السماء ولقائل أن يقول : لما صارت 
تلك الأجسام في العزة إلى حيث أمر الله بنقلها إلى السماء » وإها حصلت للا 
هذه العزة بسبب أنها كانت حاصلة في تلك الحهة » فصار نقلها إلى السماء من 
أعظم الدلائل على غاية تعظيم تلك الحهة وإعزازهاء فهذا جملة ما في هذا 
القول0©. 

[:؟] - قوله تعالى : يوم تَبَيَضٌ لخر تفرد لخر انا 
لَّذِينَ سودت وَجُوههُمْ كرتم بَعْدَ إِيمَيِكُمَ فَذُوقُوأ الْعَذَابَ يما كم 
تكفْرُونَ © 


ات قوله تعالى: لإيوم تبيض وجوه وتسود وجوه4.... وأجاب القاضي 
عنه("2: بأن عدم ذكر القسم الثالث لا يدل على عدمه؛ يبيّن ذلك أنه تعالى إنما 


.١5 5/8 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 

)١(‏ ما أجاب عنه القاضي هو: قال الرازي: احتج أصحابنا مهذه الآية على أن المكلف إما 
مؤمن وإما كافرء وأنه ليس ههنا منزلة بين المنزلتين كما يذهب إليه المعتزلة. فقالوا: 
إنه تعالى قسّم أهل القيامة إلى قسمين: منهم من يبيض وجهه وهم المؤمنون» ومنهم 
من يسود وجبهه وهم الكافرون» ولم يذكر الثالث» فلو كان ههنا قسم ثالث لذكره الله 


ل سورة آل عمران 
قال: 9#يوم تبيض وجوه وتسود وجوه فذكرهما على سبيل التنكيرء وذلك لا 
يفيل العموم, وأيضا المذكور 5 الآية المؤمنون والذين كفروا بعد الإيمان» ولا 
شبهة أن الكافر الأصلي من أهل النار مع أنه غير داخل تحت هذين القسمين» 
فكذا القول في الفسّاق7". 

ب - قال القاضي: قوله مإأكفَرتم بَعْدَ إِيمَسِكُدَ؛ يدل على أن الكفر منه 
لا من الله» وكذا قوله همإفَدُوقُوا آلعَذَابَ يما كنم تكفرون4”". 

[21] - قوله تعالى : وَآلَدِيَ إِذَا فَعَلُواْ فحمَةٌ أَوَ ظَلَمُوَا أَنفسَبُمْ 
تل ع موه دمر سل 5 مو قلس امه وس ةك م 8 02 
ذكروأ الله فَاسَْتَغفرُوأ لِذتُويهمٌ ومن يَغْفِر آلذثوسب إلا الله وَلَمّ يِصِرُوأ على 
مَا فعلوأ وَهمَّ يعلمورت 680 

#واأذيت إذَا فَعَلُوا فَحِمَّة أَوْ ظَلَمُوَا أَنفْسَيْدَ؛ احتلفوا في الفاحشة وظلم 
النفس » فقيل : الفاحشة الزنا . وظلم النفس : سائر المعاصي » عن السدي» 
وجابر . وقيل : الفاحشة : الكبائر » وظلم النفس : الصغائر » عن القاضي 
عبد الجبار بن أحمد الهمدانى7". 


- 2 0 ل املصهق ا م 5 عقر 5 50 0 1 سن 
[١؟]‏ - قوله تعالى : اؤلتيك جزاؤهم مغفرة من رَيهِمَ وَجَد ت نجريئ 


المت م لضي 


ين خَتِهَا الجر اريت فيا وَنِعمَ أجر العدملين © 


تعالىء قالوا: وهذا أيضاً متأكد بقوله تعالى: [وجوه يومئذ مسفرة ضاحكة مستبشرة 
ووجوه يوم كذ عليها غبرة ترهقها قترة أولئك هم الكفرة الفجرة) [عبس: 59]» 
الرازي: التفسير الكبير ج44/8 ١‏ (ط؟,. دار الكتب العلمية). 

)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج494/8 ١‏ (ط؟» دار الكتب العلمية). 

(؟) م.ن ج114/6. 

(1) الطبرسي : مجمع البيان ج 879/17. 


سورة آل عمران م١‏ 
ين تعالى أن الذي يحصل لهم من ذلك وهو الغفران والجنات يكون أجراً 
لعملهم وجزاء عليه بقوله : لإوَنِعَمَ أَجَرُ آلْعَمِِنَ4 قال القاضي: وهذا يبطل قول 
من قال إن الثواب تفضل من الله وليس بجزاء على عملهو7". 
الم : وَمَا كَانَ لِتَفْس أن تَمُوتَ تآ بإِذن آللَّهِ كنس 
] 


شه ل > 5 3 00 
ود ود د برذ ١‏ نوَاب آلدَُنْيَا نْب مِبْنَا وَمَن يُردَ تَوَابَ 


قال القاضي: أما الأجل والرزق فهما مضافان إلى الله » وأما الكفر 
والفسق والإيمان والطاعة فكل ذلك مضاف إلى العبد » فإذا كتب تعالى ذلك 
فإها يكتب بعلمه من اختيار العبد » وذلك لا يخرج العبد من أن يكون هو 
المذموم أو الممدوح”". 

[ه٠]‏ - قوله تعالى : وَمَا كان قَوَلَهُمْ إِلّةَ أن قَالُوا ربا أَغَفرْ 
لَنَا ذَنُوبَنَا وَإِسَرَافَنَا فى أمرئا وَثْيَتْ أُقَدَامَنَا وَأَنصّرّئًا عَلَ الْقَوَمِ 

أ - قال القاضي: إنما قدموا قوهم : فإرَبَّا آَغْفِرَ لَنَا ذُنُوبنَا وَإِسْرَافَنَا فى 
مرت لأنه تعالى لما ضمن النصرة للمؤمنين » فإذا لم تحصل النصرة وظهر 
أمارات استيلاء العدو » دل ذلك ظاهراً على صدور ذنب وتقصير من المؤمنين ؛ 
فلهذا المعنى يجب عليهم تقديم التوبة والاستغفار على طلب النصرة0". 


_ 
ور‎ 2 3 
٠ 
8 


خرة نؤتهء 


.١١1/9 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
(طبعة دار الكتب العلمية» لبنان). ط 3 سنة‎ 7١/94 الرازي : التفسير الكسبير ج‎ )١( 
0 


(*) الرازي : التفسير الكبير ج 19/9. 


ل سورة آل عمران 
كانت من الصغائر أو من الكبائر.... ثم قال القاضي: وهذا تأديب من الله تعالى 
في كيفية الطلب بالأدعية عند النوائب وانحن سواء كان في الحهاد أو غيره(") 


2 قد 
- ير 


[2:] - قوله تعالى : قَنَانَّهُم أللّهُ توَاب آلدّنْيَا وَحُسَنَ ثاب الأآخرَة 

قال القاضي: ولا يمتنع أن تكون هذه الآية مختصة بالشهداء » وقد أخبر 
الله تعالى عن بعضهم أنهم أحياء عند رهم يرزقون » فيكون حال هؤلاء الربيين 
أيضاً كذلك », فإنه تعالى في حال إنزال هذه الآية كان قد آتاهم حسن واب 
الآخرة في جنان السماء”؟. 


لطر 


58 صن ع د ساس كي 3 رماع 
بإذنهء ا ا ففلدو تَترَعَتمَ ف الامر وَعصيتم من بعد ما ارنكم 
عم ع 2 وديم ميا مه ل اس او او صعىه رست يوي 

0 و 5 د 25 5 


0 : لوَلَقَدَ عَهَا عَنحُدْ » فظاهره يقتضي تقدم ذنب منهم . قال 
القاضي: إن كان ذلك الذنب من الصغائر صحّ أن يصف نفسه بأنه عفا عنهم من 
غير توبة » وإن كان من باب الكبائر » فلا بد من إضمار توبتهم لقيام الدلالة 
على أن صاحب الكبيرة إذا لم يتب لم يكن من أهل العفو والمغفرة(". 


(1)م.ن ج 19/9. 
(؟)م.ن ج4/١3.‏ 
(1) الرازي : التفسير الكبير ج 58/9. 


سورة آل عمران 0 
9 و م رق ددن 

[] - قوله تعالى : © إِذْ تَصَعِدُوَ وَلَا تَلوؤدنَ عَلَنْ أحَرٍ 

رم ىر و امه و ا ا ا >2 اس الا وا مر دونه 

00 0 ف أخردكم فائبكم غما بغم لكيلا تخزنوا 

ص م د ل 042 

عل عا م امت وَالله خَبيرٌ بما تَعْمَلُونَ 2) 

والمقصود منه أن لا يبقى في قلبكم التفات إلى الدنيا » فلا تفرحوا بإقبالها ولا 

تحزنوا بإدبارها » وهو المعنى بقوله : ( لكيلا تأسوا على ما فاتكم ) في واقعة 

أحد « وَل تَفْرَحُوأ يمآ ءَاتكُي » ( الحديد : 739 ) في واقعة بدر » طعن 


القاضي في هذا الوجه وقال : إن غمهم يوم أحد إشا كان من جبة استيلاء 
0 نفسه(!)؟ 


5 0 ضكرت وروم قار 
0 وَلَقَدَّ عَفَا ل إِنَّ أله غَفورٌ 
حليم (22) 


قالت المعتزلة : ذلك الذنب إن كان من الصغائر جاز العفو عنه من غير 
توبة » وإن كان من الكبائر لم يجز إلا مع التوبة » فههنا لا بد من تقدم التوية 
منهم» وإن كان ذلك غير مذكور في الآية » قال القاضي: والأقرب أن ذلك 
الذنب كان من الصغائر ويدل عليه وجهان : الأول : أنه لا يكاد في الكبائر يقال 
أنها زلة » إها يقال ذلك في الصغائر . الثاني : أن القوم ظنوا أن الهزيمة لما وقعت 
على المشركين لم يبق إلى ثباتهم في ذلك المكان حاجة » فلا جرم انتقلوا عنه 
وتحولوا لطلب الغنيمة » ومثل هذا لا يبعد أن يكون من باب الصغائر لأن 
للاجتهاد في مثله مدخلاً » وأما على قول أصحابنا فالعفو عن الصغائر والكبائر 


(0)م. ن ج .4١/5‏ 


١‏ سورة آل عمران 


جائز » فلا حاجة إلى هذه التكلفات7". 


: 4 


[:+] - قوله تعالى : وَلَبن مُكُم أو قُيِلنُمَ لإلى آله حَمَرُونَ 2 

وتمسسك القاضي بهذه الآية على أن المقتول ليس بميت » قال : لأن 
قوله : «9 وَلَبن مُكُمْ أز فُيَلئْةك يقتضي عطف المقتول على الميت » وعطف 
الشيء على نفسه ممتنع(". 

[1] - قوله تعالى : وَمَا كان لِتِيْ أن يَغُلَّ وَمَن يَعْذْلَ يَأْتٍ بِمَا غَلَّ يوم 
لِيِسَة' كم وق حكُلُ تف سما كتبت وَهُم ا يُطَلمُونَ 2 

قال القاضي: هذا يدل على أن الظلم ممكن في أفعال الله وذلك بأن 
ينتقص من الثواب أو يزيد في العقابء قال: ولا يتأتى ذلك إلا على قولنا دون 
قول من يقول من المحبرة: أن أي شيء فعله تعالى فهو عدل وحكمة, لأنه 
المالك7". 


5 07 


كت - 000 0 سًّ 1 0 
[8م] - قوله تعالى : أفمن اتبع ضوان الله كمن باءَ سخط مِنّ 


قوله : مإأَفَمَن َس رِضُوَنَ لَه في الآية مسائل : المسألة الأولى : 
للمفسرين فيه وجوه : الأول : لأأقمَن أنَبََ رطْوَنَ أَوك في ترك الغلول تمن 
بَآءَ يسَخَطٍ مِّنَ أت في فعل الغلول » وهو قول الكلبي» والضحاك . الثاني : أفمن 
اتبع رضوان الله بالإيمان به والعمل بطاعته » كمن باء بسخط من الله بالكفر به 
والاشتغال بمعصيته » الثالث : ا#أفَمَن نب رضون ند وهم المهاجرون »ع 
©#كَمَنْ بَآءَ بسَخَطٍ يِنَ أَلَّهك وهم المنافقون » الرابع : قال الزجاج : لما حمل 
(١)م.ن‏ ج0/9٠ه.‏ 


(؟)م.ن ج50/9. 
)٠(‏ الرازي: التفسير الكبير جح 1 (ط؟, دار الكتب العلمية). 


سورة آل عمران ١.‏ 
المشركون على المسلمين دعا النبي ييْمٌ أصحابه إلى أن يحملوا على المشركين ) 
نفعله بعضهم وتركه آخرون . فقال : طأأَفْمَن أنَبَعَ رِضْوَنَ ألَدِك وهم الذين 
امتثلوا أمره (إكَمَنْ بَآءَ بسَخَطٍ مِنَ لهب وهم الذين لم يقبلوا قوله » وقال القاضي: 
كل واحد من هذه الوجوه صحيح » ولكن لا يجوز قصر اللفظ عليه ##أقَمَن أنبَعَ 
رِضْوّنَ لهك وكل من أخلد إلى متابعة النفس والشهوة فهو داخل تحت قوله : 
كمَنْ بَآءَ سَخَطٍ مِنَ آلَهِيُهُ أقصى ما في الباب أن الآية نازلة في واقعة معينة : 
لكنك تعلم أن عموم اللفظ لا يبطل لأجل خصوص السبب”". 


7 8 رصح عه صلا وم 7 مدو ده ا م َه 
[50] - قوله تعالى : وَلا محَرّنكَ الذرين يسرعون فى الكفر إِنْهُمّ لن 
9 ميم صر لك ميو 4ه عورم ا دم 2 0-2 
يَصْروأ للَّهَ شيعا يريد الله ألا عل لَهُِمَ حَظا فى الأجرة وَلْهِمَ عَذَابُ 
سا فا 


أ - قال القاضي: ويمكن أن يقوي هذا الوجه"” بأمور : الأول : أن 
المستمر على الكفر لا يوصف بأنه يسارع في الكفر » وإنما يوصف بذلك من 
يكفر بعد الإيمان . الثاني : أن إرادته تعالى أن لا يجعل لهم حظا في الآخرة لا 
يلبق الا ومن فلك" امن قاع تس ذلك ء ثم أحبط . الثالث : أن الحزن إنا 
يكون على فوات أمر مقصود ء فلما قدر النبي يَلِهْ الانتفاع بإيمانهم » ثم كفروا 


.754/9 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 

)١(‏ الوجه المقصود : أنها نزلت في المنافقين » ومسارعتهم هي أنهم كانوا يخوفون المؤمنين 
بسبب وقعة أحد ويؤيسوهم من النصرة والظفر » أو بسبب أنهم كانوا يقولون إن 
محمدا طالب ملك » فتارة يكون الأمر له » وتارة عليه » ولو كان رسولا من عند الله 
ماغلب . وهذا كان ينفر المسلمين عن الإسلام » قكان الرسول يحزن بسببه . قال 
بعضهم : إن قوما من الكفار أسلموا ثم ارتدوا خوفا من قريش فوقع الغم في قلب 
الرسول صلى الله عليه وسلم بذلك السبب » فإنه عليه السلام ظن أنهم بسبب تلك 
الردة يلحقون به مضرة . فبين الله أن ردتهم لا تؤثر في لحوق ضرر بك. 


00 سورة آل عمران 


حزن يله عند ذلك لفوات التكثير مهم » فآمنه الله من ذلك وعرفه أن وجود 
إيمانهم كعدمه في أن أحواله لا تتغير . القول الرابع : أن المراد رؤساء اليهود : 
كعب بن الأشرف وأصحابه الذين كتموا صفة محمد يله لمتاع الدنيال". 

ب - قال تعالى : إيرِيدُ أله ألا حجْعَلَ لَهُمْ حَطًَا فى الْآجرَة 4 وفيه 
مسائل : المسألة الأولى : أنه رد على المعتزلة » وتنصيص على أن الخير والشر 
بإرادة الله تعالى » قال القاضي: المراد أنه يريد الإخبار بذلك والحكم به7). 

[:+] - قوله تعالى : ذَالِكَ بِمَا قَدَّمَتْ أَيَادِيكُمَ أن آله َيِسَ بِظَلامِ 

وفي الآية مسائل : ... المسألة الثالئة : لقائل أن يقول : « وَمَا رَْكَ 
ِظَلَّمِ لَلَعَبِيدٍ 4 ( فصلت : 45 ) يفيد نفي كونه ظلاماً » ونفي الصفة يوهم بقاء 
الأصل » فهذا يقنضي ثبوت أصل الظلم . أجاب القاضي عنه بأن العذاب الذي 
توعد بأن يفعله مهم لو كان ظلماً لكان عظيماً » فنفاه على حد عظمه لو كان 
ثابتاً » وهذا يؤكد ما ذكرنا أن إيصال العقاب إليهم يكون ظلماً لو لم يكونوا 


2 5 
07 


5 8 ركوزر كك 6 0 7 ِِ 1 2 د 
[5] - قوله تعالى : ©* لتبلؤرن فى اموالكمّ وانفيدكم 
ادو صا 7 7ر »م م مصد واس لم 5 و 5000000 م 56 ع 
وَلتَسْمُعرى مِنَ الذِينَ أوتوا الكتتب من قبّلكم وَمِنَ اليرت أشْركوًا 
4 باع 6 إن الما الى رفوم 21 د ادي مدع 
اذف كثيرا وَإن تصيروأ وَتتّقوأ فإِنَ ذالِلك مِن عَزَمِ الأمور © 
وقال الحسن : المراد به التكاليف الشديدة المتعلقة بالبدن والمال » وهي 


.٠١ 4-١١19 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.٠١ه/9 (0)م. نج‎ 
.١5١/9 (؟) م . ن ج‎ 


سورة آل عمران م١‏ 


الصلاة والزكاة والجهاد . قال القاضي: والظاهر يحتمل كل واحد من الأمرين فلا 
يمتنع حمله ين . 


.١؟4/9 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


١4‏ سورة النساء 


سورة النساء 


[1] - قوله تعالى: ال 7 الذى فر ين نفس 


وحِدَةٍ وَخَلَقَ مِبنا زَوْجَهَا وَبَثَّ ِنبا رجَالاً كثيرا ونسآء وَأنقُوأ 
َسَاء لون به وَآلأَرَحَام إن أللَّهَ كان عَليَكُمَ رَقِيبًا © 

أ - فيه مسائل : المسألة الأولى : المراد من هذا الزوج هو حواء » وني 
كون حواء مخلوقة من آدم قولان : الأول : وهو الذي عليه الأكثرون أنه لما خلق 
الله آدم ألقى عليه النوم » ثم خلق حواء من ضلع من أضلاعه اليسرى » فلما 
استيقظ رآها ومال إليها وألفهاء لأا كانت مخلوقة من جزء من أجزائه , 
واحتجوا عليه بقول النبي يلع : " إن المرأة خلقت من ضلع أعوج فإن ذهبت 
تقيمها كسرتها وإن تركتها وفيها عوج استمتعت مما " ...قال القاضي: والقول 
الأول أقوى , لكي يصم قوله : «9 من نفس وَحِدَقِ إذ لو كانت حواء مخلوقة 
ابتداء لكان اقاتى علوقن مع دين الاين طفن وا 

ب - قال القاضي: وهذا أحد ما يدل على أنه قد يراد باللفظ الواحد 
المعاني المختلفة » لأن معنى تقوى الله تخالف لمعنى تقوى الأرحام » فتقوى الله 
إما يكون بالتزام طاعته واجتناب معاصيه » واتقاء الأرحام بأن توصل ولا تقطع 
فيما يتصل بالبر والإفضال والإحسان . ويمكن أن يجاب عنه بأنه تعالى لعله 
تكلم بهذه اللفظة مرتين » وعلى هذا التقدير يزول الإشكال7". 


.١50/9 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.١ 55/4 (؟)م.ن ج‎ 


سورة النساء 1 ه١١‏ 


دي ع ل لد هر و ماس 

[1] - قوله تعالى: وَإِنَ خفتم م تَقسطُوأ فى الْيَمَبَىْ فَآنكحُوأ ما 
ا " إن حِفْثُرَ أل دالوا فوط 5 5 
مَا مَلَكَتْ أَيَمَفْكُ ذَلِكَ أَذق ألا تَعُولوأ © 

... ما ذكره القاضي وهو أن الوجه الذي ذكره الشافعي”2 أرجح » لأنه 
لو حمل على الور لكان تكراراً لأنه فهم ذلك من قوله : للوَإِنَ حَفم أل 
تُقَسِطُوأ» أما إذا 0 الشافعي لم يلزم التكرار فكان أولى”" . 

[:] - قوله تعالى: وَلا نُؤْتُوا آلسّفَهَاء ملك آلتى جَعَلَ اللَهُ لمر 
ا حقو اك 2 ولق 4 0 اهدو فوارة هده 
قِيّما وَارّزْقوهم فيا وَأَكْسوهُم َقُولُوا 3 َوه مَعْرُوقا 

قال في آخر الآية : لإوَقُونُوا ُمْ قَوَلةً مروف ولا شك أن هذه الوصية 
بالأيتام أشبه » لان المرء مشفق بطبعه على ولده» فلا يقول له إلا المعروف » 
وإنما يحتاج إلى هذه الوصية مع الأيتام الأجانب » ولا يمتنع أيضاً حمل الآية على 
كلا الوجهين . قال القاضي: هذا بعيد لأنه يقتضي حمل قوله : لأْموَلكُمُ# على 
الحقيقة والمجاز جميعا» ويمكن أن يجاب عنه بأن قوله : «إأمولك4 يفيد كون 
تلك الأموال مختصة مهم اختصاصاً يمكنه التصرف فيهاء ثم إن هذا الاختصاص 
حاصل في المال الذي يكون مملوكاً له » وفي المال الذي يكون مملوكاً للصبي » 
إل أنه يجب تصرفه » فهذا التفاوت واقع في مقمهوم خارج من المفهوم المستفاد 
من قوله : لأَنْوَلَكُمُ» وإذا كان كذلك لم يبعد حمل اللفظ عليهما من حيث إن 


)١(‏ نقل عن الشافعي رضي الله عنه أنه قال : ( ذلك أدنى أن لا تعولوا ) معناه : ذلك أدنى 
أن لا تكثر عيالكم. 
)١(‏ الرازي : التفسير الكبير ج 11717/9. 


١.5‏ سورة النعاء 


اللفظ أفاد معنى واحداً مشتركاً بينهما!"©. 
[4] - قوله تعلى:وَليَحْشَ النريت لو تركوأ مِنْ خَلفِهِمٌ ذرٌ 
ضِعَفًا حَافُوأ عل لي فلمَتقوا أله وَلَيَقولوأ قَوَلاً سَدِيدًا © 
.. الرابع : أن هذا أمر لأولياء اليتيم » فكأنه تعالى قال : وليخش من 
ل ا ية غيره إذا 
كان في حجره » والمقصود من الآية على هذا الوجه أن يبعثه سبحانه وتعالى على 
حفظ ماله » وأن يترك نفسه في حفظه والاحتياط في ذلك بمنزلة ما يحبه من 
غيره في ذريته لو خلفهم وخلف لم مالا . قال القاضي: وهذا أليق بما تقدم 
وتأخر من الآيات الواردة في باب الأيتام ) فجعل تعالى آخر ما دعاهم إلى حفظ 
مال اليتيم أن ينبههم على حال أنفسهم وذريتهم إذا تصوروها ء ولا شك أنه من 
أقوى الدواعي والبواعث في هذا ليرد" 
5 3 لع 34 دا عورا زر موردام, وم ا 
اراك لا إن ل لدين ياكلون امول اليَتدمئ ظلما إنمَا 
00 وَسيَصّ ورت سَعِيرا © 
أ - قوله : ©##إِنَمَا يَأَكُنُونَ فى بُطُونِهِمٌ تَارًا © فيه قولان : ... والقول 
الثاني : إن ذلك توسع » والمراد : إن أكل مال اليتيم جار محرى أكل النار من 
حيث إنه يفضي إليه ويستلزمه » وقد يطلق اسم أحد المتلازمين على الآخرء 
كقوله تعالى : ١‏ وَجَرَوَا سَيَعَوٍ سَيعَةٌ مَتلُّهَا 4 [ الشورى : 4١٠‏ ] قال القاضي: 
وهذا أولى من الأول لأن قوله : إن انين بكار مال الْيَتَمَى ظَلمًا إِنْمَا 
يَأَكُلُونَ فى بُطُويهِمْ تارا 4 الإشارة فيه إلى كل واحد » فكان حمله على التوسع 
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.١85/9 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


(5) م. ن ج .١199/3‏ 


سورة النساء /ا ١‏ 


الذي ذكرناه أولي”". 

- ثم قالت المعتزلة : ولا يجوز أن يدخل تحت هذا الوعيد أكل 
اليسير من ماله لأن الوعيد مشروط بأن لا يكون معه توبة ولا طاعة أعظم من 
تلك المعصية » وإذا كان كذلكء فالذي يقطع على أنه من أهل الوعيد من 
تكون معصيته كبيرة ولا يكون معها توبة» فلا جرم وجب أن يطلب قدر ما 
يكون كثيراً من أكل ماله » فقال أبو علي الحبّائي : قدره حمسة دراهم لأنه هو 
القدر الذي وقع الوعيد عليه في آية الكنز في منع الزكاة » هذا جملة ما ذكره 


() 
القاضي : 
1 4 05 ا الث “هم 
[:) - قوله تعالى: إنْمَا ألتّوبَة نذ عل الله للدي يتملون الشوء 
2 ِ 37 و 0 2 سُ 
يجَهَلَةٍ ثم يَعُوبُو رت . مِن قريب فأُولْتيكَ يتو ب الله علهم وكرت الله 


2 


واحتجٌ القاضي على أنه يجب على الله عقلاً قبول التوبة بهذه الآية من 
وجهين : الأول : إن كلمة " على " للوجوب فقوله : «إإِنمًا لعَوْبَة عل الله 
أذِيرت» يدل على أنه يجب على الله عقلاً قبولها . الثاني : لو حملنا قوله : 
إنْمَا آلتَوبَهُ على ألَّهك على برد القبول لم يبق بينه وبين قوله : مإفَأَولَتيِكَ يَعُوبُ 
آنَهُ عَلََمٍ 4 فرق لأن هذا أيضاً إخبار عن الوقوع , أما إذا حملنا ذلك على 
وجوب القبول وهذا على الوقوع يظهر الفرق بين الآيتين ولا يلزم التكرار7". 

[:] - قوله تعالى: يَتَيَّا ألّذِينَ ءَامُعُوا لا حل لَكُمْ أن تَرِتُوأ آلهِسَاء 


0(9م.ن ج1-5..0/9١10.‏ 
(0) م. نج .5١١/5‏ 
(") الرازي : التفسير الكبير ج /٠١‏ 


١‏ سورة النساء 


كرَهَا وَلَا تَعَصْلُوهنٌ لِعَذْهَبُوا بَعَض مآ عَانَيثْمُوهيٌ ِلآ أن يَأنِينَ بفَحِمَةٍ 
مين" وعَايُْهيٌ المعو" إن عَرهتمُوسٌ كََسَىَ أن تَكرَهُوا حي 

فوله : لفََسََ أن توا بدا تقل آله فيه خرًا ك4 الضمير في 
قوله ( فيه ) إلى ماذا يعود ؟ فيه وجهان : ...الثاني : أن يكون المعنى إن 
كرهتموهن ورغبتم في مفارقتهن » فربما جعل الله في تلك المفارقة طن خيراً 
كثيراً » وذلك بأن تتخلص تلك المرأة من هذا الزوج وفعد ويا خا شف 
ونظيره قوله : < ون يَتََرَهَا يعن آَهُ مكلا من سَعَتِدِء ' 4( النساء : ١١‏ ) وهذا 
قول أبي بكر الأصمء قال القاضي: وهذا بعيد لأنه تعالى حث بما ذكر على 
سبيل الاستمرار على الصحبة » فكيف يريد بذلك المفارقة". 

[0] - قوله تعالى: وَمَن لم يَسْمَطِعْ ِنَكُم طلا أن يََحِمَّ 
لْمُخصّنتٍ الْمُؤِيِتَتِ فَمن ما مَلَكْتْ أُيْمَدُكُم بن فَتَِمِكُمُ الْمُؤْيئَتِ' 
أله أعَلَم بإيسيكم ‏ بَعَضَكُم من بَعْضٍ | فَأَنِكحُومُنَ بإذْنِ أُمَلِهِنٌ 
وََانُوضٌ جوضن بالْمَعْرُوفٍ محصَئتٍ غَيَرَ مُسَفِحَسس وَل مُتّخِذَ مي 
أَخَدَانٍ ‏ فإِذآ الحض” إن ا بفحِشَة لين حصفت ما على 
لمُخصَنَتٍ يري آلْعَدَابِ ذَلِكَ لِمَنْ حَشِىَ الْعَنتَ مِدَكُم وأن تَضَيُوا 
ع يه أل ير * رم هو 2 * 


خيّر لكم وَاللّهِ غفورٌ رَحِيمُدُ 9 


أ- قال القاضي: إن المراد من أجورهن النفقة عليهن» وهذا أولى من 


51/7 الطبرشي : مجمع البيان ج‎ - | ١ /؟‎ ٠١ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


سورة النسعاء ١8‏ 


الأول0": لأن المبر مقدرء ولا معنى لاشتراط المعروف فيه فكأنه تعالى بين أن 
كونها أمة لا يقدح في وجوب نفقتها وكفايتها كما في حق الحرة إذا حصلت 
التخلية من المولى بينه وبينها على العادة» ثم قال القاضي: اللفظ وإن كان يحتمل 
ما ذكرناه فأكثر المفسرين يحملونه على المهرء وحملوا قوله: #بالمعروف» على 
إيصال المهر إليها على العادة الجميلة عند المطالبة من غير مطل وتأخير' ". 

ب - خصَتس غَيَرَ مُسفِحَسٍ وَلَا مُتَخِدسبٍ أَحخَدَانٍ 4 وفيه 
مسألتان : ... المسألة الثانية : قال القاضي: هذه الآية أحد ما يستدل به من لا 
يجعل الإيمان في نكاح الفتيات شرطاً » لأنه لو كان ذلك شرطاً لكان كونمن 
غصيات عفيفات أيضا شرطا +.وهذا ليس يشرط" . 

[] - قوله تعالى: يُرِيدُ أله لبن لكُمْ وَيَبدِيَكُمْ سنن الَذِينَ من 


وَيَتُوبَ ليك ' 4 قال القاضي: معناه أنه تعالى كما أراد منا نفس 
الطاعة » فلا جرم بينها وأزال الشبهة عنها كذلك وقع التقصير والتفريط منا , 
فيريد أن يتوب علينا » لأن المكلف قد يطيع فيستحق الثواب وقد يعصي 
فيحتاج إلى التلاثي بالتوية'"". 


5 عِيفا 2 
وفيه مسائل : ... : قال القاضي: هذا يدل على أن فعل العبد غير مخلوق 


)١(‏ القول الأول هو: أن المراد من الأجور: الممور. 
(؟) الرازي: التفسير الكبير ج١١/57.‏ 

0)م.ن ج .57/٠١‏ 

(5) الرازي : التفسير الكبير ج .55/٠١‏ 


١6‏ سورة النساء 


لله تعالى » إذ لو كان كذلك فالكافرين يخلق فيه الكفر » ثم يقول له : لا تكفر » 
فهذا أعظم وجوه التثقيل » ولا يخلق فيه الإيمان » ولا قدرة للعبد على خلق 
الإيمان . ثم يقول له : آمن . وهذا أعظم وجوه التنقيل . قال : ويدل أيضاً على 
أن تكليف ما لا يطاق غير واقع, لأنه أعظم وجوه التثقيل . والجواب : أنه 
معارض بالعلم والداعي » وأكثر ما ذكرناه . ثم قال : لإوَخْاقَ آلإنسَنُ صَعِيًا 4 
والمعنى أنه تعالى لضعف الإنسان -خفف تكليفه ولم يثقل والأقرب أنه يحمل 
الضعف في هذا الموضع لا على ضعف الخلقة » بل يحمل على كثرة الدواعي إلى 
اتباع الشهوة واللذة » فيصير ذلك كالوجه في أن يضعف عن احتمال خلافه . 
وإها قلنا : إن هذا الوجه أولى » لأن الضعف في الخلقة والقوة لو قوى الله داعيته 
إلى الطاعة كان في حكم القوي والقوي في الخلقة والآلة إذا كان ضعيف الدواعي 
إلى الطاعة صار في حكم الضعيف . فالتأثير في هذا الباب لضعف الداعية 
وقوتها » لا لضعف البدن وقوته » هذا كله كلام القاضي() 

[1] - قوله تعلى: يََيُهَا اليرت َامنُوا لا تَأَكُلَوَا أمْوَلَكُم 
بتكم بِالْبَطِلٍ إل أن تكو غَرَة عن تَرَاضٍ يكم ولا قثا 
أنفْسَكُم إن آله كان بِكُمَ رَحِيمًا وج 

اعلم أن في كيفية كيفية النظم وجهين : ... والثاني : قال القاضي: لما 
ذكر ابتغاء النكاح بالأموال وأمر بإيفاء المهور والنفقات » بين من بعد كيف 
التصرف في الأموال فقال : «إيتيُهَا يت حَامَُوا لا تَأَكُلُوا أمولكُم بَبْنَكُم 
بالطل 4 ". 


[؟1] - قوله تعالى: إن حَتَنبُوأ كباب ما تَبَو دن نَ عَنَهُ تُكَقِر عَدَكُمَ 


(١)م.ن‏ ج١٠/53.‏ 
(5)م.ن ج .59/٠١‏ 


سورة النساء اه 


سَيكَاتَه وَتُدَخِلكُم مُدَخَلاُ كريمًا © 

... الوجه الثاني من الحواب : قال أبو مسلم الأصفباني : إن هذه الآية 
إنما جاءت عقيب الآية التي نهى الله فيها عن نكاح المحرمات » وعن عضل النساء 
وأخذ أموال اليتامى وغير ذلك » فقال تعالى : إن تجتنبوا هذه الكبائر التي نهيناكم 
عنها كفرنا عنكم ما كان منكم في ارتكابها سالفا . وإذا كان هذا الوجه محتملا ؛ 
لم يتعين حمله على ما ذكره المعتزلة . وطعن القاضي في هذا الوجه من وجهين : 
الأول : أن قوله : «وإن تََبُواْ كبَابِرَ مَا تُبَوَنَ عَنْدك عام » فقصره على 
المذكور المتقدم لا يجوز . الثاني : أن قوله : إن باجتناءهم في المستقبل هذه 
المحرمات يكفر الله ما حصل منبها في الماضي كلام بعيد ؛ لأنه لا يخلو حالهم من 
أمرين اثنين : إما أن يكونوا قد تابوا من كل ما تقدم , فالتوبة قد أزالت عاب 
ذلك لاجتناب هذه الكبائر » أو لا يكونوا قد تابوا من كل ما تقدم » فمن أين أن 
اجتناب هذه الكبائر يوجب تكفير تلك السيئات ؟ هذا لفظ القاضي في 


[م] - قوله تعالى: وَمَاذًا عَلَيِحْ لَوْ ءَامَنُوأ بِللّهِ وَآلْيَوْمٍ الآخر 
م عي .دس | لدعو مهوة رس س مور #00 
وأنفقوأ مِما رَرَقَهِمُ الله وكان الله بهم عليما 2©) 

وقال القاضي عبد الحبار : إنه لا يجوز أن يأمر العاقل وكيله بالتصرف في 
الضيعة ويحبسه من حيث لا يتمكن من مفارقة الحبس » ثم يقول له : ماذا عايك 
لو تصرفت في الضيعة » وإذا كان من يذكر مثل هذا الكلام سفيهاً دل على أن 
ذلك غير جائز على الله تعالى , فهذا جملة ما ذكروه من الأمثلة"". 


[:] - قوله تعالى: إن | سه ل يعفر أن يرك به وَيَغْفِرَ ما دون 


5-3 


.,/4/١١ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
. ٠ ج‎ 2 .م)١(‎ 


١6.‏ سورة النساء 


7 


ذَلِكَ لمن يَشَاءُ وَمَن يُشْرِكُ بِاللّه فَقَدٍ أفترَئ إِنّمًا عَظِيمًا وج 

وفي الآية مسائل :... المسألة الثانية : روي عن ابن عباس انه قال : لما 
قتثل وحشي حمزة يوم أحد . وكانوا قد وعدوه بالاعتاق إن هو فعل ذلك , ثم 
أنهم ما وفوا له بذلك , فعند ذلك ندم هو وأصحابه فكتبوا إلى النبي يك بذنيهم , 
وأنه لا يمنعهم عن الدخول في الإسلام إل قوله تعالى : < وَلّذِينَ لا يَدَعُورتَ مَعَ 
لله إلا دَاحَرَ 4 [ الفرقان : 58 ] فقالوا : قد ارتكبنا كل ما في الآية » فنزل 
قوله : ١‏ إل من تاب وَءَامََ وَعَمِلَ عَمَلاٌ صَبلِكًا 4 [ الفرقان : ٠‏ ] فقالوا : 
هذا شرط شديد نخاف أن لا نقوم به » فنزل قوله : «إإنّ أنه لا يَف أن بُشَرَكَ 
به وَيَغفِرٌ ما دُونَ ذَلِكَ لِمَن يَشَآهْ 4 فقالوا : نخاف أن لا نكون من أهل 
مشيثته » فنزل ١‏ * قل يَعِبَادَِ آللِينَ أَسَرَقُوا عَنْ أَنقيِهةٍ 4 ( الزمر : *ه ) 
فدخلوا عند ذلك في الإسلام . وطعن القاضي في هذه الرواية وقال : ان من يريد 
الإيمان لا يجوز منه المراجعة على هذا الحد ؛ ولأن قوله : ١‏ إِنَّ آله يَعْفُِ لوت 
يا » ( الزمر : له ) لو كان على اطلاقه لكان ذلك اغراء لهم بالثبات على 
ما هم عليه(". 

[1] - قوله تعالى: إن أَلَِينَ كفَرُوأ بعَايتنَا سَوَفَ تُصَلِيبِة تَارا نّم 
تضجتت جُلودْهُم بَدَلَمَهُمَ جُلُودًا غَيَهَا لِيَدُوقُوا ألعَذّابَ” إر الله عن 

وفيه سؤالان : ...السؤال الثاني : اللود العاصية إذا احترقت فلو خلق 
الله مكاها جلوداً أخرى وعذمها كان هذا تعذيباً لمن لم يعص وهو غير جائر . 
والجواب عنه من وجوه : ... الثالث : أن المراد بالدلود السرابيل قال تعالى : 


,.١؟ه/٠١ج‎ ن.م)١(‎ 


سورة النساء ؟ث ١‏ 


( سَرَابِيلُهُم مِّن فَطِرَانِ » ( إبراهيم : .0 ) فتجديد الحلود إنما هو تجديد 
السرابيلات . طعن القاضي فيه » فقال : إنه ترك للظاهر وأيضا السرابيل من 
القطران لا توصف بالنضج » وإنما توصف بالاحتراق”" . 


وول ادي ارا وعَمِوا لصحت سَعْدٌ سَعُدَحلهُمْ 


26 عن 


بر ا ل 


قال الفاضي: متى ذكر لفظ الإيمان وحده دخل فيه العمل » ومتى ذكر 
معه العمل كان الإيمان هو 0 


كن سَيِيعًا ات 

وقال القاضي: لفظ الأمانة وإن كان متناولاً للكل إلا أنه تعالى قال في 
هذه الآية : 2ن الله يَأمرْكُمَ أن تُوَدُوا آلأْمَسَتِ إِلْ أَمَلَهَاك فوجب أن يكون المراد 
هذه الأمانة ما يجري بحرى المال ؛ لأنها هي التي يمككن أداؤها إلى الغير" . 


الكمم تعالى: يتأنما الذين حَامبُوَا أَطِيعُوأ أله وَأَطِيعُوأ 


7 و فى 


سول إن كدام 


الى الأض يمو فإن وعم فى نا رَدُوهُ إلى لله و 


ام ل 2 2 


َؤْمِنُونَ باللّه وَلْيَوَمِالآخر ذَلِكَ حَبْر وَأَحْسَنٌُ تأويلاً © 


(0)م.ن ج١لله"1.‏ 
)1١(‏ الرازي : التفسير الكبير ج .175/١١‏ 
05)م.ن ج١٠/9؟‏ 1. 


١+‏ سورك النساء 


فإن قيل : أليس أن طاعة الرسول هي طاعة الله » فما معنى هذا 
العطف ؟ قلنا : قال القاضي: الفائدة في ذلك بيان الدلالتين » فالكتاب يدل على 
أمر الله » ثم نعلم منه أمر الرسول لا محالة » والسئة تدل على أمر الرسول » ثم 
نعلم منه أمر الله لا محالة » فثبت بما ذكرنا أن قوله : للأْأَطِيعُوأ أللَدَ وََطِيعُوأ 
َلرَسُولَ# يدل على وجوب متابعة الكتاب والسنة”'"2. 

[19] - قوله تعالى: ألو : ربإ الو مون نهم ءَامَنوأ مآ 
ا و ا 
انل إليك وما نل من َبَلكَ يريدون 07 يَتَحَاكموأ إلى المترضةز وَقَدُ 
ا أن يَكفرُوأ به- وَيُرِيدُ لسْيطيٌ أن يُضِلَّهُم ضَلََلاً ؛ بَعِيدًَا © 

قال القاضي: ويجب أن يكون التحاكم إلى هذا الطاغوت كالكفرء 
وعدم الرضا بحكم محمد عليه الصلاة والسلام كفر » ويدل عليه وجوه : الأول : 
أنه تعالى قال : لإيُرِيدُونَ أن يَتَحَاكمُوَا إلى الطَّمُوت وَقَدَ أُمرُوا أن يَكفرُوا بدك 
فجعل التحاكم إلى الطاغوت يكون إيمانا به » ولا شك أن الإيمان بالطاغوت 
كفر بالله » كما أن الكفر بالطاغوت إيمان بالله . الثاني : قوله تعالى : ١‏ فقَلَا وَرَيِكَ 
لا يُؤينُوت حَيٌ يُحَكمُوكَ فِيمًا شَجْرَ بَتهُرْ 4 إلى قوله : < وَيُسَلْمُوا يما » 
ا ا ا ا 
والسلام» الثالث قوله تعالى: « فلِيَحَدَر انين محَالِفُونَ عَنْ مرو أن تْصِيكُمَ فَِنَة 
أو يُصِيَهمٌ عَذَاكَ ليم 4 [النور: عد وهذا يدل على أن مخالفته معصية 


(١)م.ن‏ ج .١45/(٠١‏ 
(؟) الرازي : التفسير الكبير ج .١55/١١‏ 


سورة النسعاء هه١‏ 
َم وَعِطَهُمْ ول لهم ى أنفسيم ولا بَلِيكا (ه) 

وقال القاضي عبد الحبار : قد يكون ذلك لطفاً » وقد يكون جزاء » وهو 
موقوف على الدليل7" . 

[1,] - قوله تعالى: وَمَن يُطِع الله وَآلرَسُولَ َأوَْتيكَ مَعَ ألَذِينَ نعم 
لله عَلَهَم بْنَ اليس وَألصِذِيقِينَ والشبدَآء وَلصَّلِحِينَ وَحَسْنَ اوليك 
رَفِيقَا 2) 

قال القاضي: لا بد من حمل هذا على غير ظاهره » وأن تحمل الطاعة 
على فعل المأمورات وترك جميع المنبيات » إذ لو حملناه على الطاعة الواحدة 
لدخل فيه الفساق والكفار » لأنهم قد يأتون بالطاعة الواحدة”". 

[:5] - قوله تعلى: وَإن مدكز لَمَن لَيُبَطَِنَّ فَإِن أصَبَتكر مُصِيبَةٌ 
قَالَ قَنَ أَتَعمَ آله عَلنَ إِذْ لَر أكن مَعَهُمّ سَِيدًا ©) 

وطعن القاضي في هذا القول(" وقال : إنه تعالى حكى عن هؤلاء 


.٠١ 5/7 الطبرسي : مجمع البيان ج‎ )١( 
.1170/١١ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
حكى أهل اللغة أن العرب تقول : ما أبطأ بك يا فلان عنا » وإدخالهم الباء يدل على‎ 
أنه في نفسه غير متعد » فعلى هذا معنى الآية أن فيهم من يبطئ عن هذا الغرض‎ 
) ويتثاقل عن هذا الجهاد » فإذا ظفر المسلمون تمنوا أن يكونوا معهم ليأخذوا الغنيمة‎ 
وإن أصابتهم مصيبة سرهم أن كانوا متخلفين . قال : وهؤلاء هم الذين اراد انه‎ 
» بقوله : « يَيُّهَا ازيرت متو ما لد ذا ِل لك أنفرُوأ فى سَبِيلٍ لاقم إلى الأزض‎ 
قال : والذي يدل على أن المراد بقوله : ملَمْبَييَنَ4 الابطاء منهم لا تثبيط غيرهم » ما‎ 
حكه تعالى من قوهم : « يَلَيتتى كدت م مَعَهُمِ م عند الغنيمة » ولو كان المراد منه تثبيط‎ 
الغير لم يكن هذا الكلام معنى‎ 


كه ١‏ سورة النساء 


المبطئين أنهم يقولون عند مصيبة المؤمنين : لإقَدَ أَتم آله عَنَ إذ لز أكن معي 
سيدا فيعد قعوده عن القتال نعمة من الله تعالى » ومثل هذا الكلام إنما يليق 
بالمنافقين لا بالمؤمنين » وأيضا لا يليق بالمؤمنين أن يقال لحم : ( كأن لم يكن 
بينكم وبينه ) يعني الرسول : ( مودة ) فثبت أنه لا يمكن حمله على المؤمنين , 
وإنها يمكن حمله على المنافقين ) ثم قال : فإن حمل على أنه من الإبطاء والتثاقل 
صح في المنافقين » لأنهم كانوا يتأخرون عن الحهاد ويتثاقلون ولا يسرعون إليه , 
وإن حمل على تثبيط الغير صمح أيضاً فيهم » فقد كان يثبطون كثيراً من المؤمنين 
بما يوردون عليهم من أنواع التلبيس . فكلا الوصفين موجود في المنافقين , 
رأكر الصو نجل علي سيط الخير كاك تصنو رز أبطا ورطا واتممار 


الأول لازم 6 والثاني متعديا » كما يقال ني أحب وحب فإ الأول لازم والثاني 
00( 


1 م م يع واه 
- ل 0 كك 0 يُدرِككُمْ الْمَونَتُ وأو كم ف 


متعل 


لا يَكادُونَ يَفْقَهُونَ حَدِيئًا 

وني الآية مسائل : المسألة الأولى : ذكروا في الحسنة والسيئة وجوها .. 
قال القاضي : 

والقول الأول" هو المعتبر لأن إضافة الخصب والغلاء إلى الله وكثرة 


(1)م.ن ج ١٠/ولا١.‏ 

32( القول الأول هو : قال المفسرون : كانت المدينة مملوءة من النعم وقت مقدم الرسول 
صل الله عليه وسلم » فلما ظهر عناد اليهود ونفاق المنافقين أمسك الله عنهم بعض 
الإمساك كما جرت عادته في جميع الأمم . قال تعالى : ( وما أرسلنا في قرية من ني 


سورة النساء اه ١‏ 


النعم وقلتها إلى الله جائزة » أما إضافة النصر والهزيمة إلى الله فغير جائزة » لأن 
السيئة إذا كانت بمعنى الهزيمة والقتل لم يجز إضافتها إلى الله0"©. 

[4؟] - قوله تعالى: أَقَلا يَتَدَيَرُونَ لْقرْءَانَ وَلَوَ كان مِنْ عند غَيْرِ أله 

وفي الآية مسائل : ... المسألة. الثانية : اعلم أن ظاهر الآية يدل على أنه 
تعالى احتج بالقرآن على صحة نبوة محمد يي » إذ لو تحمل الآية على ذلك لم 
يبق ا تعلق بما قبلها البتة » والعلماء قالوا : دلالة القرآن على صدق محمد عَلُِ 
من ثلاثة أوجه : أوطًا : فصاحته . وثانيها : اشتماله على الإخبار عن الغيوب . 
والثالث : سلامته عن الاختلاف » وهذا هو المذكور في هذه الآية » ثم القائلون 
بهذا القول ذكروا في تفسير سلامته عن الاختلاف ثلاثة أوجه :... الوجه 
الثالث : في تفسير قولنا : القرآن سليم عن الاختلاف ما ذكره أبو مسلم 
الأصفهاني » وهو أن المراد منه الاختلاف في رتبة الفصاحة » حتى لا يكون في 
جماته ما يعد في الكلام الركيك » بل بقيت الفصاحة فيه من أوله إلى آخره على 
نبج واحد ء ومن المعلوم أن الإنسان وإن كان في غاية البلاغة ونهاية الفصاحة » 
فإذا كتب كتابا طويلا مشتملا على المعاني الكبيرة » فلا بد وأن يظهر التفاوت 
في كلامه بحيث يكون بعضه قويا متينا وبعضه سخيفا نازلا » ولما لم يكن القرآن 


إلا أخذنا أهلها بالبأساء والضراء ) فعند هذا قال اليبود والمنافقون : ما رأينا أعظم 
شوما من هذا الرجل » نقصت شارنا وغلت أسعارنا منذ قدم » فقوله تعالى : ( وإن 
تصبهم حسنة ) يعني الخصب ورخص السعر وتتابع الأمطار قالوا : هذا من عند الله 
( وإن تصبهم سيئة ) جدب وغلاء سعر قالوا هذا من شؤم محمد » وهذا كقوله تعالى : 
( فإذا جاعتهم اللحسنة قالوا لنا هذه وإن تصبهم سيئة يطيروا بموسى ومن معه ) 
( الأعراف : ١7١‏ ) وعن قوم صالح : ( قالوا اطيرنا بك وبمن مععك ) . 

. 14/١ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


لم١‏ سورة النمعاء 


كذلك علمنا أنه لمعجز من عند الله تعالى » وضرب القاضي لهذا مثلا فال : إن 
الواحد منا لا يمكنه أن يكتب الطوامير الطويلة بحيث لا يقع في شيء من تلك 
الحروف خلل ونقصان » حتى لو رأينا الطوامير الطويلة مصونة عن مثل هذا 
الخلل والنقصان لكان ذلك معدودا في الإعجاز فكذا ههنا(". 


1 صد 
8 0-9 نه ”اس 25 ع تم ل ع رت لسر و مر م وى 
[16] - قوله تعالى: من دشفع شفا حستة يكن له نْصِيبٌ مها 
3 م صا ## م 0# 

5 رس ت” هي ا إن ا اد برا و 2 سرمي © يا ل صهو ره علا © 0م 
ر ١‏ 35 0 مي ا 5 إه كف نها 6 3 الله عا ' كل ات 25 مم 6 
ومن عم سقلدك 9 9 و ل 9-5 و ل - مىءء ب 

5 
7 


[النظم] ... وقيل الوجه فيه : إن كل من طلب لغيره خيراً » فوصل إليه 
حصل له نصيب منه » وأنت قد طلبت لهم الخير » حيث دعوتهم إلى الجهاد , 
وحر ضتهم عليه» قال القاضي: هذا أحسن ما قيل فيه7". 


(001)م.ن ج١٠/لا9١.‏ 
)١(‏ الطبرسي : مجمع البيان ج 0/7 17. ويسبق هذا القول الذي فضله القاضي كلاماً 
للرماني. 


سورة المائدة ١8‏ 


سورة المائدة 


عاك 0 5 يس 000 100 وه ال اما 

[1] - قوله تعالى: * يتأيّهًا الرّسول لا تحرّنك النريرت يسترعون فى 

بون لفرت لوجاك رافاعوة وله ثؤين تاويقة وبرت الذي 
لكفر مِنّ .يرت قَالَوَأ ءامنا بأفوهِهمْ وَلمّ تؤمين قلوبهم وَمِِتَ الدين 
4 م ل © يور 2 ترج و حوب 0" 

عد 

رس ر #0 مف خسنل . رك ا 2 دود عدن فى فدديء 
الْكَلِمَ مِنْ بَعْدِ مَوَاضِعِهِء يُقولون إن أوتيتمٌ هدذا فخذوه وَإن لم تؤتوه 


مم او هه بخ 52 00 وو عدا ها عه سه 0ت 2 7و 0 0 7 6 اخ ول 5 
+ و 25 2 ٠‏ 5 7 53 . 
فاحدروا ومن يرد الله فتنتهء فلن تملك لهء مر . الله شيعا 

6 عد س 


1 2 ميو ع واعير #ة على #ميى . م ةمس د “ير للدي 2 الوك 2 م 
لْرَ يُردٍ الله أن يُطَهْرَ قلوبَهُمَ هم فى الدّنَيًا خزى وَلهِمَ فى الايخرّة عذابتٌ 


عَطِك () 


- « أُولتبك الِّينَ لد يرد آله أن يُطَهْرَ لُوَهُرَ ... وقيل: معناه لم يرد 
الله أن يطبّرها من الكفر بالحكم عليها أنها بريئة منه ممدوحة بالإيمان» عن 
البلخي. 

قال القاضي: وهذا لا يدل على أنه سبحانه لم يرد منهم الإيمان» لأن 
ذلك لا يعقل من تطهير القلب إلا على جهة التوسع» ولأن قوله لم يرد الله أن 
يطهر قلوهم يقتضي نفي كونه مريداً وليس فيه بيان الوجه الذي لم يرد ذلك عليه 
والمراد بذلك أنه لم يرد تظهير قلوبهم مما يلحقها من الغموم بالذم والاستخفاف 
والعقاب» ولذلك قال عقيبه «إلهم في الدنيا خزي وهم في الآخرة عذاب عظيم# 
ولو كان أراد ما قاله المجبرة لم تجعل ذلك ذما لهمء ولا عقبه بالذم» ولا جعله في 
حكم الحزاء على ما لأجله عاقبهم؛ وأراد ذلك منهمء والخزي الذي لهم في الدنيا 
هو ما الحقهم من الذل والصغار والفضيحة بإلزام الحزية وإظهار كذبهم في كتمان 


تسورة المائدة 
و5١‏ 


ا7لس لس بخ يبيب بس لله 
المنافقين بإطلاع النبي يد على 
3 5 تزى 1 ب : 5 
الرجم وإجلاء بني النضير من ديارهم وخري 
كفن 


)001 الطبرسي: مجمع البيان .م 


سورة الأنعام ١‏ 


سورة الأتعام 


[1] - قوله تعالى: ولو اعبات كنكا ني ورطاس لتمشرة باليوم 
لَقَالَ ألَّذِينَ كفرُوأ إن هَذًا إِلَّ سحَرٌ مُبِينٌ © 

هذه الآية وههنا مسائل : المسألة الثانية : قال القاضي: دلت هذه الآية 
على أنه لا يجوز من الله تعالى أن يمنع العبد لطفاًء علم أنه لو فعله لآمن عنده 
لأنه بِيّن أنه إها لا ينزل هذا الكتاب من حيث إنه لو أنزله لقالوا هذا القول» ولا 
يجوز أن يخبر بذلك إلا والمعلوم أنهم لو قبلوه وآمنوا به لأنزله لا محالة. فغبت 
بهذا وجوب اللطف0). 

[]- فؤله تعلنامن. يرك عَنَه يُوْمَرٍ ققد رمه وَذَلِكَ القوز 

قال القاضي: الآية تدل على أن من لم يعاقب في الآخرة ممن يصرف عنه 
العقاب » فلا بد من أن يثاب وذلك يبطل قول من يقول : إن فيمن يصرف عنه 
العقاب من المكلفين من لا يثئاب » لكنه يتفضل عليه”". 

- قوله تعالى :ثُمَ لَمْ تكن فِتَنَدُبُمَ | ِل أن قَالُوأ وَآنلّهِ رََنَا ما كما 

اعلم أن ههنا مسائل : ... المسألة الثالثة : ظاهر الآية يقتضي : أنهم 

حلفوا في القيامة على أنهم ما كانوا مشركين , وهذا يقتضي إقدامهم على الكذب 


.١151/1١7ج الرازي: التفسير الكبير‎ )١( 
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؟ 5 تسورة الأنعام 


يوم القيامة » وللناس فيه قولان : الأول : وهو قول أني علي الحبائي » والقاضي : 
أن أهل القيامة لا يجوز إقدامهم على الكذب, واحتجا عليه بوجوه : الأول : أن 
أهل القيامة يعرفون الله تعالى بالاضطرار » إذ لو يعرفون بالاستدلال لصار موقف 
القيامة دار التكليف .» وذلك باطل » وإذا كانوا عارفين بالله على سبيل 
الاضطرار » وجب أن يكونوا ملجئين إلى أن لا يفعلوا القبيح بمعنى أنهم يعلمون 
أنهم لو راموا فعل القبيح لمنعهم الله منه لأن مع زوال التكليف لو لم يحصل هذا 
المعنى لكان ذلك إطلاقهم في فعل القبيح » وأنه لا يجوز » فثبت أن أهل القيامة 
يعلمون الله بالاضطرار » وثبت أنه متى كان كذلك كانوا ملجئين إلى ترك 
الفبيح » وذلك يقنضي أنه لا يقدم أحد من أهل القيامة على فعل القبيح . فإن 
قيل : لم لا يجوز أن يقال : إنه لا يجوز منهم فعل القبيح » إذ كانوا عقلاء إلا أنا 
نقول : لم لا يجوز أن يقال : إنه وقع منهم هذا الكذب لأنهم لما عاينوا أهوال 
القيامة اضطربت عقوم » فقالوا : هذا القول الكذب عند اختلال عقوهم » أو 
يقال : إنهم نسوا كونهم مشركين في الدنيا . ...الحجة الثانية : أن القوم الذين 
أقدموا على ذلك الكذب إما أن يقال : إنهم ما كانوا عقلاء أو كانوا عقلاء » فإن 
قلنا إنهم ما كانوا عقلاء فهذا باطل لأنه لا يليق بحكمة الله تعالى أن يحكي كلام 
امخانين في معرض تمهيد العذر » وإن قلنا إنهم كانوا عقلاء فهم يعلمون أن الله 
تعالى عالم بأحوالهم » مطلع على أفعالهم ويعلمون أن تجويز الكذب على الله 
حال » وأنهم لا يستفيدون بذلك الكذب إلآ زيادة المقت والغضب وإذا كان 
الأمر كذلك امتنع إقدامهم في مثل هذه الحالة على الكذب . الحجة الثالثة : أنهم 
لو كذبوا في موقف القيامة ثم حلفوا على ذلك الكذب لكانوا قد أقدموا على 
هذين النوعين من القبح والذنب وذلك يوجب العقاب » فتصير الدار الآخرة دار 
التكليف » وقد أجمعوا على أنه ليس الأمر كذلك . وأما إن قيل إنهم لا يستحقون 
على ذلك الكذب . وعلى ذلك الحلف الكاذب عقابا وذماء فهذا يقتضي 
حصول الإذن من الله تعالى في ارتكاب القبائح والذنوب » وأنه باطل » فثبت 


سورة الأنعام انندلا 


هذه الوجوه أنه لا يجوز إقدام أهل القيامة على القبيح والكذب . وإذا ثبت هذا : 
فعند ذلك قالوا يحمل قوله ظوَاللّهِ رَبَنَا مَا كنا مُشَرِكْنَ؟ أي ما كنا مشركين في 
اعتقادنا وظنوننا » وذلك لأن القوم كانوا يعتقدون في أنفسهم أنهم كانوا موحدين 
متباعدين من الشرك . فإن قيل : فعلى هذا التقدير : يكونون صادقين فيما 
أخبروا عنه لأنهم أخبروا بأنهم كانوا غير مشركين عد أنفسهم » فلماذا قال الله 
تعالى ( آنظز كيف كَدَبُوا عَلنَ َنِم 4 ولنا أنه ليس نحت قوله ( نظ كيف 
كدَّبُوا عن أُنشيِيم » أنهم كذبوا فيما تقدم ذكره من قوله «إوَآئِ رَينَا ما كنا 
رين حتى يلزمنا هذا السؤال بل يجوز أن يكون المراد انظر كيف كذبوا على 
أنفسهم في دار الدنيا في أمور كانوا يخبرون عنها كقوهم : إنهم على صواب وإن 
ما هم عليه ليس بشرك والكذب يصح عليهم في دار الدنيا » وإما ينفى ذلك 
عنهم في الآخرة » والحاصل أن المقصود من قوله تعالى : 9« أَنظرٌ كيف كَدَبُوا على 
أشيِبِة" » اختلاف الحالين » وأنهم في دار الدنيا كانوا يكذبون ولا يحترزون عنه 


وأنهم في الآخرة يحترزون عن الكذب ولكن حيث لا ينفعهم الصدق فلتعلق أحد 
الأمرين بالآخر أظهر الله تعالى للرسول ذلك وبين أن القوم لأجل شركهم كيف 
يكون حاهم في الآخرة عند الاعتذار مع أنهم كانوا في دار الدنيا يكذبون على 
أنفسهم ويزعمون أنهم على صواب . هذا جملة كلام القاضي في تقرير القول 
الذي اختاره أبو علي الحبّائي”©. 

اوكا لا من يسَتَمِعْ |[ لبك وجعلنا هل فلريه أيه 


ا سكول لوو ا 2 دخ كي عه م والة شيو بن 
ان يُفقهوه وَفَ َاذَاهِم وَقرا وإن 0 حَمنْ إذا 


ل 03 


جَادوكَ منجند لُونَكَ يَقَولٌ الَذِينَ كفروا إن هَيدَآ لكأ سنطير الأولين 22 


(1) الرازي : التفسير الكبير ج -1١/87/١1‏ 184. 
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وفي الآية مسائل : ... المسألة الرابعة : اعلم أنه كان مقصود القوم من 
ذكر قوهم إن هَدَآ إِلّة أَسَطِيرٌ الأَوينَ؟؛ القدح في كون القرآن معجزاً فكأنهم 
قالوا : إن هذا الكلام من جنس سائر الحكايات المكتوبة » والقصص المذكورة 
للأولين » وإذا كان هذا من جنس تلك الكتب المشتملة على حكايات الأولين 
وأقاصيص الأقدمين لمل يكن معجزاً خارقاً للعادة . وأجاب القاضي عنه بأن 
قال : هذا السؤال مدفوع لأنه يلزم أن يقال لو كان في مقدوركم معارضته 
لوجب أن تأتوا بتلك المعارضة وحيث لم يقدروا عليها ظهر أنها معجزة”'. 
عيل 
كولس قد ا ل كل ا ا ل ل 
[5] - قوله تعالى:بل بدا هم ما كانوأ حخفون مِن قبّل وَلَوَ رُدوا 
لَعَادُوأ لِمَا موأ عن وَإِنّجُمْ لَكَدبُونَ 02 
قال القاضي: تقرير الآية «أوَلَوَ رُدُوا» إلى حالة التكليف » وإما يحصل 
الرد إلى هذه الحالة لو لم يحصل في القيامة معرفة الله بالضرورة » ولم يحصل هناك 
مشاهدة الأهوال وعذاب جهنم » فهذا الشرط يكون مضمراً لا محالة في الآية9©. 
0 0 3 ع ل عرف سك م ااه مي تت ادل مود # 
[5] - قوله تعالى: وَإن كان كبرَ عليك إعرّاضكم فإن اسشتطعت ان 
وم اه ءَ 6. وت ال عع و حفن م ل 
تبّتغىّ نفقا فى الآرّض او سلما فى السَّماءٍ فتاتيكم بعاية ولو شاء الله 
7س مسو لسك مدو ارس مع دي | صد سم : 
لجمعهمّ على الهدئ فلا تكونن مِنَ الجهلين () 
قالت المعتزلة : المراد لو شاء الله أن يلجئهم إلى الإيمان لجمعهم عليه . 
قال القاضي: والإلجاء هو أن يعلمهم أنهم لو حاولوا غير الإيمان لمنعهم منهع 
و حينكذ يمتنعون من فعل شيء غير الإيمان» ومثاله: أن أحدنا لو حصل بحضرة 
السلطان وحضر هناك من حشمه الجمع العظيم» وهذا الرجل علم أنه لو هم بقتل 


ا 5 


(1)م.ن ج .188/1١١‏ 
(0)م.ن ج .194/١١‏ 


سورة الأنعام ه5١‏ 


ذلك السلطان لقتلوه في الحال» فإن هذا العلم يصير مانعاً له من قصد قتل ذلك 
السلطان» ويكون ذلك سبباً لكونه ملجأ إلى ترك ذلك الفعل. فكذا ههنا. 

إذا عرفت الإلحاء فنقول: إنه تعالى إنها ترك فعل هذا الإلجاء لأن ذلك 
يزيد تكليفهم فيكون ما يقع منهم كأن لم يقع» وإما أراد تعالى أن ينتفعوا بما 
يختارونه من قبل أنفسهم من جبة الوصلة إلى الثواب» وذلك لا يكون إلآ 
اختيار)('". 


[0] - قوله تعالى: وما مِن دَابَةٍ فى الأَرَض ولا طتير يَطِيرٌ يجَنَاحَيهِ 


سو 


ير 3 َه ل 3 


متَالَكُم ما قَرَطا فى الكتسب من شَنْء ثم إى نَهِم 


- في الآية مسائل : المسألة الأولى : في تقرير وجه النظم » فنقول فيه 
وجهان : ... الوجه الثاني في كيفية النظم : قال القاضي: إنه تعالى لما قدم ذكر 
الكفار وبين أنهم يرجعون إلى الله ويحشرون بين أيضا بعده بقوله وما ين دَآَةٍ 
فى الأرض وَلَا طتير يَطِيرٌ يَنَاحَيهِ إل ب أمتالكم »© في أنهم يحشرون , 
والمقصود : بيان أن الحشر والبعث كما هو حاصل في حق الناس فهو أيضا 
حاصل في حق البهائه”" . 

ب - وأما قوله ظثُرَ إلى رَييِمْ ْشَرُوَ# فالمعنى أنه تعالى يحشر 
الدواب والطيور يوم القيامة . ويتأكد هذا بقوله تعالى : « وَإِذَا اَلْوْحُوسُْ حَشِرَتَ 
4 ( التكوير : ه ) وبما روي أن النبي يَوٌ قال : " يقتص للجماء من القرناء " 
وللعقلاء فيه قولان :.. والقول الثاني : قول أصحابنا أن الإيجاب على الله محال ) 
بل الله تعالى يحشرها بمجرد الإرادة والمشيئة ومقتضى الإلحية . واحتجوا على أن 


.7١8/١7ج الرازي: التفسير الكبير‎ )١( 
.1١؟7/1؟ج (0)م.ن‎ 
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القول بوجوب العوض على الله تعالى محال باطل بأمور :... والحجة الثالثة : أنه 
لو حسن إيصال الضرر إلى الغير لأجل العوض » لوجب أن يحسن منا إيصال 
المضار إلى الغير لأجل التزام العوض من غير رضاه وذلك باطل » فثبت أن القول 
بالعوض باطل . والله أعلم . إذا عرفت هذا : فلنذكر بعض التفاريع التي ذكرها 
القاضي في هذا الكتاب . الفرع الأول : قال القاضي: كل حيوان استحق العوض 
على الله تعالى بما الحقه من الآلام » وكان ذلك العوض لم يصل إليه في الدنيا ء 
فإنه يجب على الله حشره عقلا في الآخرة ليوفر عليه ذلك العوض والذي لا 
يكون كذلك فإنه لا يجب حشره عقلا ء إلآ أنه تعالى أخبر أنه يحشر الكل ) 
فمن حيث السمع يقطع بذلك. وإها قلنا إن في الحيوانات من لا يستحق العوض 
البتة » لأنها ربما بقيت مدة حياتها مصونة عن الآلام ثم إنه تعالى يميتها من غير 
إيلام أصلا . فإنه لم يثبت بالدليل أن الموت لا بد وأن يحصل معه شيء من 
الإيلام » وعلى هذا التقدير فإنه لا يستحق العوض البتة . الفرع الثاني : كل 
حيوان أذن الله تعالى في ذبحه فالعوض على الله . وهي أقسام : منها ما أذن في 
ذبحها لأجل الأكل ومنها ما أذن في ذبحها لأجل كونها مؤذية » مثل السباع 
العادية والحشرات المؤذية » ومنها آلمها بالأمراض » ومنها ما أذن الله في حمل 
الأحمال الثقيلة عليها واستعمالها في الأفعال الشاقة وأما إذا ظلمها الناس فذلك 
العوض على ذلك الظالم وإذا ظلم بعضها بعضا فذلك العوض على ذلك الظالم . 
فإن قيل : إذا ذبح ما لا يؤكل لحمه على وجه التذكية فعلى من العوض ؟ أجاب 
بأن ذلك ظلم والعوض على الذابح » ولذلك نهى النبي كلع عن ذبح الحيوان إلا 
لمأكلة . الفرع الثالث : المراد من العوض منافع عظيم بلغت في الحلالة والرفعة 
إلى حيث لو كانت هذه البهيمة عاقلة وعلمت أنه لا سبيل لها إلى تحصيل تلك 
المنفعة إلا بواسطة تحمل ذلك الذبح فإنها كانت ترضى به » فهذا هو العوض 
الذي لأجله يحسن الإيلام والأضرار . الفرع الرابع : مذهب القاضي وأكثر 
معتزلة البصرة أن العوض منقطع . قال القاضي: وهو قول أكثر المفسرين » لأنهم 


سورة الأنعام يدل 


قالوا إنه تعالى بعد توفير العوض عليها يجعلها ترابا » وعند هذا يقول الكافر : يا 
ليتني كنت ترابا . قال أبو القاسم البلخي : يجب أن يكون العوض دائما واحنج 
القاضي على قوله بأنه يحسن من الواحد منا أن يلتزم عملا شاقا والأجرة 
منقطعة » فعلمنا أن إيصال الألم إلى الغير غير مشروط بدوام الأجرة» واحتج 
البلخي على قولهء بأن قال: إنه لا يمكن قطع ذلك العوض إلا بإماتة تلك 
البهيمة» وإماتتها لّوجب الألم وذلك الألم يوجب عوضاً آخرء وهكذا إلى ما لا 
آخر له. 

والجواب عنه: .... 

الفرع الخنامس: أن البهيمة إذا استحقت على هيمة أخرى عوضاء فإن 
كانت البهيمة الظالمة قد استحقت عوضاً على الله تعالى» فإنه تعالى ينقل ذلك 
العوض إلى المظلوم» وإن لم يكن الأمر كذلكء فالله تعالى يكمل ذلك العوض» 
فهذا مختصر من أحكام العوض على قول المعتزلة» والله أعلم"©. 

[+] - قوله تعالى : وَآلذِينَ كدَّبُوا بعَايَيِئَا صُدُ وَبْكهٌ فى طلم 

ثم قال تعالى : «إمَن يَسٍَ ألَّهُ يُضْللهُ وَمَن يَسَأْ جَعَلهُ عَلَ مِرّط مُسْتَقيِرٍ 
وهو صريح في أن الحدى والضلال ليسا إلا من الله تعالى . قالت المعتزلة : 
الجواب عن هذا من وجوه : الوجه الأول : قال اللحبائي معناه أنه تعالى يجعلهم 
صما وبكماً يوم القيامة عند الحشر . ويكونون كذلك في الحقيقة بأن يجعلهم في 
الآخرة صما وبكماً في الظلمات » ويضلهم بذلك عن الحنة وعن طريقها 
ويصيرهم إلى النار » وأكد القاضي هذا القول بأنه تعالى بيّن في سائر الآيات أنه 
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يحشرهم يوم القيامة على وجوههم عمياً وبكماً وصماً مأواهم جهنه”". 

[ه] - قوله تعالى : قل أَرَءَيتَكُمَ إن أَتَدكُم عَذَابُ األلهِ بَْتَةَ أو 

فإن قيل : ما المراد بقوله إبَعْمَةَ أَوَ جَهْرَة؟ قلنا العذاب الذي يجيئهم إما 
أن يجيئهم من غير سبق علامة تدلهم على بحيء ذلك العذاب أو مع سبق هذه 
العلامة . فالأول : هو البغتة . والثاني : هو الجهرة . والأول سماه الله تعالى 
بالبغتة » لأنه فاجأهم ما وسمى الثاني جهرة . لأن نفس العذاب وقع بهم وقد 
عرفوه حتى لو أمكنهم الاحتراز عنه لتحرزوا منه . وعن الحسن أنه قال : مإِبَعبَةَ 
أَوْ جَهَرَة؟ك معناه ليلا أو ارا . وقال القاضي: يجب حمل هذا الكلام على ما 
تقدم ذكره لأنه لو جاءهم ذلك العذاب ليلا وقد عاينوا مقدمته » لم يكن بغتة 
ولو جاءهم نهارا وهم لا يشعرون بمقدمته لم يكن جهرة . فأما إذا حملناه على 
الوجه الذي تقدم ذكره » استقام الكلاه0". 


صد 
]٠١[‏ - قوله تعالى : وَمَا نَرسِل الْمَرْسَلِينَ إلا مَبَشِرِينَ وَمُنَذِرِينَ فَمَنْ 
اع 2 اق اقول مو ل انام ب رقي ل ول وزو 2 
ءَامنَ وَاصلح فلا حُوّف عَلِهُمَ ولا هم تمحزئون 
قال القاضي: إنه تعالى علل عذاب الكفار بكونهم فاسقين » وهذا يقتضي 
أن يكون كل فاسق كذلك”". 


(0)م.ن ج؟١/١؟؟".‏ 
(5)م. ن ج 555. 
5) م. ن ج 59/1١١‏ 1. 


سورة الأنعام 8" 


مخ عء د | رصدرل و عرس سكو ل 

في الآية مسائل : ... المسألة الثانية : قال الجبائي : الآية دالة على أن 
الملك أفضل من الأنبياء » لأن معنى الكلام لا أدعي منزلة فوق منزلتي ولولا أن 
الملك أفضل وإلا لم يصح ذلك . قال القاضي: إن كان الغرض بما نفى طريقة 
التواضع ؛ فالأقرب أن يدل ذلك على أن الملك أفضل » وإن كان المراد نفي 
قدرته عن أفعال لا يقوى عليها إلا الملائكة ؛ لم يدل على كونهم أفضل7". 

[19] - قوله تعالى : قل هو آلْقَادِرُ على أن يَبَعَتَ عَلَيَكُمَ عَذَابًا مّن 
عشي كه 3 كي عسي ك2« س) دلي وري ف ل ا ركيم فد 
فؤقكم أو مِن نحت ارجلكم او يليسكم شيعا وَيذيق بعضكر باس بعضٍ 
# بي ع تاه ع سعىث.و صب ١‏ كس تو ر ل ”سو 
انظرٌ كيف نصر الآييت لعلهم يفقهور:-. 620 

قال القاضي: هذا يدل على أنه تعالى أراد بتصريف هذه الآيات وتقرير 
هذه البينات » أن يفهم الكل تلك الدلائل ويفقه الكل تلك البينات7"©. 

5 0ك ص ل ا ل م - م 0 

]١١[‏ - قوله تعالى : وهو الى خلق السَّمنوَاتِ وَالآرْض ب بالحق 
باصي اق وو ا ل د ل جل قن وعم مل رو شاو ال و 0 
وَيوْم يقول كن فيّحكون قؤله الحق وله الملك يوم ينفخ فى الصور 
9 مدر 5 لالم 3 ف كيم مت مل 
عَلِمِ القَيبِ وَالسْهْندَةٍ وَهوّ اكيم الخبير © 

قال القاضي: ويدخل في هذه الآية أنه خلق المكلف أولاً حتى يمكنه 
الانتفاع بخلق السماوات والأرض 7 

[14] - قوله تعالى : وكدَلِلك ثُرى إِبَرهِيمَ مَلَكُوتَ السَمَوتٍ 
وَالأرَض وَلِيَحُونَ مِنَ المُوقِيِينَ 
)١(‏ الرازي : التفسير الكبير ج 751/17. 


5)م.ن ج18١8‏ ؟. 
(؟) الرازي: التفسير الكبير ج71" (ط؟» دار الكتب العلمية). 


١/0‏ سورة الأنعام 

وعن ابن عباس أنه قال : لما أسرى بإبراهيم إلى السماء ورأى ما في 
السماوات وما في الأرض فأبصر عبدا على فاحشة فدعا عليه وعلى آخر 
بالهلاك » فقال الله تعالى له : كف عن عبادي فهم بين حالين إما أن أجعل منهم 
ذرية طيبة أو يتوبون فأغفر هم أو النار من ورائهم» وطعن القاضي في هذه الرواية 
من وجوه : الأول : إن أهل السماء هم الملائكة المقربون وهم لا يعصون الله ؛ 
فلا يليق أن يقال : إنه لما رفع إلى السماء أبصر عبدا على فاحشة . الثاني : أن 
الأنبياء لا يدعون مملاك المذنب إلا عن أمر الله تعالى » وإذا أذن الله تعالى فيه لم 
يجز أن يمنعه من إجابة دعائه . الثالث : أن ذلك الدعاء إما أن يكون صوابا أو 
خطأ فإن كان صوابا فلم رده في المرة الثانية » وإن كان -خطأ فلم قبله في المرة 
الأولى . ثم قال : وأخبار الآحاد إذا وردت على خلاف دلائل العقول وجب 
التوقف فيها2"7. 

[6] - قوله تعالى : إن وَحْهْتٌ وَجِهِىَ لِلَذِى فَطَرَ آلسَمَوَتِ 
الالو كين ولأنا ررك الكدرورف 

في هذه الآية مسائل : ... المسألة الخامسة : القصة التي ذكرناها من أن 
إبراهيم عليه السلام ولد في الغار وتركته أمه وكان جبريل عليه السلام يربيه كل 
ذلك محتمل في الحملة . وقال القاضي: كل ما يجري محرى المعجزات فإنه لا 
يجوز لأن تقديم المعجز على وقت الدعوى غير جائز عندهم » وهذا هو المسمى 
بالإارهاص إلا إذا حضر في ذلك الزمان رسول من الله فتجعل تلك الخوارق 
معجزة لذلك النبي”"». 

[<1] - قوله تعلى : وَإِسْمَِمِلَ وَآلْيسَعَ وَيُونْسَ وَلُوطًا وَكُلاً 


(1)م.ن ج8١8‏ ؛. 


.51/١7 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


سورة الأنعام ا/ا١‏ 


قال القاضي: ويمكن أن يقال المراد : وكلا من الأنبياء يفضلون على كل 
من سواهم من العالمين". 


هو 


د دهان : أ ,ينك انين شق 11 كد لقره .قن 
ل أستلكم عل أجرًا إن هو إلا ذترى إتغليرت رع 

قال القاضي: يبعد حمل هذه الآية على أمر الرسول بمتابعة الأنبياء عليهم 
السلام المتقدمين في شرائعهم لوجوه : أحدها : أن شرائعهم مختلفة متناقضة فلا 
يصحّ مع تناقضها أن يكون مأمورا بالاقتداء مهم في تلك الأحكام المتناقضة . 
وثانيها : أن الهدى عبارة عن الدليل دون نفس العمل . وإذا ثبت هذا فنقول : 
دليل ثبات شرعهم كان مخصوصا بتلك الأوقات لا في غير ذلك الأوقات . فكان 
الاقتداء مهم في ذلك الحهدى هو أن يعلم وجوب تلك الأفعال في تلك الأوقات 
فقط » وكيف يستدل بذلك على اتباعهم في شرائعهم في كل الأوقات ؟ وثالئها : 
أن كونه عليه الصلاة والسلام متبعا لهم في شرائعهم يوجب أن يكون منصبه أقل 
من منصبهم وذلك باطل بالإجماع » فثبت بهذه الوجوه أنه لا يمكن حمل هذه 
الآية على وجوب الاقتداء مهم في شرائعهم 


[14] - قوله تعالى : وَمَن أَظَلَمُ مِمّنِ آفترَى عل آللّهِ كذبًا أو قَالَ 
إِلَ وَلَمَ يُوحَ |! ا مَآ أَنرّلَ ل و قر 
إذ أَلظّلِمُونَ فى عَمَرَتٍ ألوّت وَالْمَلَيِكَةُ بَاسِطُوَا يه أَخْرجُوأ 
م ليَوم تَرَوْرَتَ عَذَابَ آلْهُون بمَا كُُحْ تقولونَ عل الله غتر 


(01)م.ن ج8١/ه5.‏ 
(؟)م.ن ج "1/1ل. 


بف سورة الأنعام 


قال القاضي: الذي يفتري على الله الكذب يدخل فيه من يدعي الرسالة 
كذباً » ولكن لا يقتصر عليه » لأن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب . 
فكل من نسب إلى الله تعالى ما هو برئ منه » إما في الذات » وإما في الصفات 
وإما في الأفعال كان داخلاً تحت هذا الوعيد . قال : والافتراء على الله في 
صفاته » كابمحسمة » وفي عدله كالمجبرة » لأن هؤلاء قد ظلموا أعظم أنواع الظلم 
بأن افتروا على الله الكذب2"7. 


5 


[] - قوله تعلى : فَالِقُ وَهُوَ الى أنشأكم ين نفس وَحِدَةٍ 
فَمُسَعَقٌ وَمُستَوْدَعٌ قد فَصَلتا آلآيتِ لِعَوْرِيَفَْهُوت © 

قال القاضي: فرق بين قوله «إأستَأكم» وبين قوله ( خلقكم) لأن 
أنشأكم يفيد أنه خلقكم لا ابتداء . ولكن على وجه النمو والنشوء لا من مظهر 
من الأبوين» كما يقال في البنات: إنه تعالى أنشأ بمعنى النمو والزيادة إلى وقت 
الانتهاء©. 

[:؟] - قوله تعالى : وَهوَ الذي أَنْرَلَ مِنَ ألسَمَاءٍ مه فَأخْرَجْنَا به 


ل اس ابعر ساس ا 58 كام 2 ْ 2 5 سس ضار 
نَبَاتَ كل شئء فَأَحْرَجَنَا مِنَهُ حَضِرا مخرحٌ مِنَهُ حَبًا مُرَاصحبًا وَمِنَ آلدّخْلٍ 
1 لل سس سا شر سك مه دل رلك 8# اس ريع 6ه مس بردي ار 
مِن طلعها قِنوّان ذَانِيَةَ وَجَنتٍ مْن اعتاب وَالزِيتون وَالرَّمَانَ مشْتَبِهًا وَغْيْرَ 
م ام ص 1 2 5 6 لم ِو 6 3 5 02 0 
مَتَشَدبهِ انظروأ لك ثمرهه إذا اثمر وَينعهه إن فى دَلِكُمَ لآيَتِ لقوم 

2 و 0-3 
يؤينون (2© 
ولما نبْه الله سبحانه على ما في هذا الوجه اللطيف من الدلالة قال «إإن 


(1)م.ن ج؟5١/14.‏ 
(؟) الرازي : التفسير الكبير ج .٠١7/١‏ 


سورة الأنعام نف 
في ذلك لآيات لقوم يؤمنون# 

قال القاضي: المراد لمن يطلب الإيمان بالله تعالى » لأنه آية لمن آمن 
ولمن لم يؤمن » ويحتمل أن يكون وجه تخصيص المؤمنئين بالذكر أنهم الذين 
انتفعوا به دون غيرهم كما تقدم تقريره في قوله ل( هدّى لِلمُتَقِينَ 4 ". 


[1] - قوله تعالى : لا تذركه الأبصر وَهوّ يدراه الأَتَصَرَ ع 

اعلم أن القاضي ذكر في تفسيره وجوهاً أخرى تدل على نفي الرؤية 
وهي في الحقيقة خارجة عن التمسك بهذه الآية» ومنفصلة عن علم التفسير 
وخوض في علم الأصولء ولما فعل القاضي ذلك فنحن ننقلها ونجيب عنهاء ثم 
نذكر لأصحابنا وجوهاً دالة على صحّة الرؤية. 

أما القاضي فقد تمسك بوجوه عقلية أوهها : أن الحاسة إذا كانت سليمة 
وكان المرئي حاضراً وكانت الشرائط المعتبرة حاصلة وهي أن لا يحصل القرب 
القريب» ولا البعد البعيد ولا يحصل الحجاب» ويكون المرئي مقابلاً أو في حكم 
المقابل فإنه يجب حصول الرؤية » إذ لو جاز مع حصول هذه الأمور أن لا 
تحصل الرؤية جاز أن يكون بحضرتنا بوقات وطبلات ولا نسمعها ولا نراها 
وذلك يوجب السفسطة . قالوا إذا ثبت هذا فنقول : إن انتفاء القرب القريب 
والبعد البعيد والحجاب وحصول المقابلة في حق الله تعالى ممتنع » فلو صحت 
رؤيته لوجب أن يكون المقتضي لحصول تلك الرؤية هو سلامة الحاسة وكون 
المرئي تصح رؤيته . وهذان المعنيان حاصلان في هذا الوقت . فلو كان بحيث 
تصح رؤيته لوجب أن تحصل رؤيته في هذا الوقت . وحيث لم تحصل هذه 
الرؤية علمنا أنه ممتنع الرؤية . والحجة الثانية : أن كل ما كان مرئياً كان مقابلاً 


(1)م.ن ج15/؟١١.‏ 


١/4‏ سورة الأنعام 
أو في حكم المقابل والله تعالى ليس كذلك » فوجب أن تمتنع رؤيته . والحجة 
الثالئة : قال القاضي: ويقال لهم كيف يراه أهل الحنة دون أهل النار ؟ إما أن 
يقرب منهم أو يقابلهم فيكون حاهم معه بخلاف أهل النار وهذا يوجب أنه 
جسم يجوز عليه القرب والبعد والحجاب . والحجة الرابعة : قال القاضي: إن 
قلتم إن أهل الحنة يرونه في كل حال حتى عند الجماع وغيره فهو باطل » أو 
يرونه في حال دون حال وهذا أيضاً باطل » لأن ذلك يوجب أنه تعالى مرة يقرب 


وأخرق بعل 20 
صد 
“500 سركي ضام تدم ا 

[1] - قوله تعالى : قد جَاءكم بُصَاير مِن رَبَكُمَ فمن أذ 

عد 
0 روات له ا اس عر © الرحعرهة عفد 
َلِتَفْسِهِ وَمَنَ عَمِىَ فعَلَيهَا وَمَا أنأ عَلَيَكُم يحفيظر (2 

في الآية مسائل : ... المسألة الثانية : في أحكام هذه الآية » وهي أربعة 
ذكرها القاضي : فالأول : الغرض مذه البصائر أن ينتفع بها اختياراً استحق مها 
الثواب لا أن يحمل عليها أو يلجأ إليها » لأن ذلك يبطل هذا الغرض . والثاني : 
أنه تعالى إنما دلنا وبين لنا منافع » وأغراض المنافع تعود إلينا لا لمنافع تعود إلى 
الله تعالى . والثالك : أن المرء بعدوله عن النظر والتدبر يضر بنفسه » ولم يؤت 
إل من قبله لا من قبل ربه . والرابع : أنه متمكن من الأمرين» فلذك قال: لإإفمن 
أبصر فلنفسه ومن عمي فعليها» قال: وفيه إبطال قول الحبرة في المخلوق» وفي 
أنه تعاى يكلف بلا قدرة): 

[8؟] - قوله تعالى : وكدَالِك تُصَرْفُ الآيتِ وَلِيَقُولُوأ دَرَسَتَ 
وَلنبَيتَهه لقو يَعْلَمُوَ 08 

قال الحبائي » ل : وليس فيه إلا أحد وجهين : الأول : أن يحمل 


(00م.ن ج198/ء لل 
)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج1١175/1١.‏ 


سورة الأنعام ١7/6‏ 


هذا الإثبات على النفي والتقدير : وكذلك نصرف الآيات لثلا يقولوا درست . 
ونظيره قوله تعالى : « يِبيْنُ آلَهُ لَكُمْ أن تَضِلوأ ' » ومعناه : لملا تضلوا . 
والثاني : أن تحمل هذه اللام على لام العاقبة . والتقدير : أن عاقبة أمرهم عند 
تصريفنا هذه الآيات أن يقولوا هذا القول مستندين إلى اختيارهم » عادلين عما 
يلزم من النظر في هذه الدلائل . هذا غاية كلام القوم في هذا الباب 7" 


[4؟] - قوله تعالى : وَأَقَسَمُوا باه جَهَدَ أَيْمَدمِمَ لين جَاءَنجِمْ عَايهُ 


كو 3 0 7 0 كر به 5008 
َيُؤيئنَ جا قل إِنْمَا الْآَيِثْ عند الله وَمَا يُشْعِركم أنهَا إِذَا جَاءَتَ لا 
ير عه ير 25 

يؤينون (ي) 


قال الحبائي» والقاضي : هذه الآية تدل على أحكام كثيرة متعلقة بنصرة 
الاعتزال . الحكم الأول: أنها تدل على أنه لو كان في المعلوم لطف يؤمنون عنده 
لفعله لا محالة » إذ لو جاز أن لا يفعله لم يكن لهذا الجواب فائدة » لأنه إذا كان 
تعالى لا يجيبهم إلى مطلوءهم سواء آمنوا أو لم يؤمنوا لم يكن تعليق ترك الإجابة 
بأنهم لا يؤمنون عنده منتظما مستقيما » فبذه الآية تدل على أنه تعالى يجب عليه 
أن يفعل كل ما هو في مقدوره من الألطاف والحكمة . الحكم الثاني: أن هذا 
الكلام إنها يستقيم لو كان لإظبار هذه المعجزات أثر في حملهم على الإيمان ) 
وعلى قول المحبرة ذلك باطل » لأن عندهم الإيمان إنما يحصل بخلق الله تعالى ) 
فإذا خلقه حصل » وإذا لم يخلقه لم يحصل ؛ [فلم يكن لفعل الإلطاف أثر في 
حمل المكلف على الطاعات]7". 

[6,] - قوله تعالى : وَتُقلِبُ أَفهِدَجُمَ وَأ تَصَرَهِمَ كما ف وا به- 
09 م.ن ج"1//ا؟١.‏ 


(0)م.ن ج5١47/1١.‏ وما بين المعكوفتين ورد في طبعة دار الكتب العلمية هكذا: 
"ولكنه ني ١‏ أحقيقة باق". 


8 سورة الأنعام 


200 ل هد موري 


أوَلَ مرق وَنَدَرُهمَ فى طُعْيبِهِرَ يَعْمَهُونَ ©) 

وأجاب القاضي : بأن المراد ونقلب أفئدتهم وأبصارهم في الآيات التي 
قد ظهرت ء فلا تجدهم يؤمنون بها آحخرا كما لم يؤمنوا مها أولاً ... وعلى ما 
يقوله القاضي فليس الأمر كذلك بل القلب باق على حالة واحدة إلا أنه تعالى 
أدخل التقليب والتبديل في الدلائل' ' . 

[55] - قوله تعالى : وَلِحَضَعَىْ إلَيهِ أفيِدَة الذِينَ لا يُؤْيئُوَ 
بالآخرة وَلِبرَضَوْهُ وَليَفَترفُواْ ما هم مُفََرفُوَ 02 

قال القاضي: ويبعد أن يقال : هذه العاقبة تحصل في الآخرة » لأن 
الإلحاء حاصل في الآخرة » فلا يجوز أن تميل قلوب الكفار إلى قبول المذهب 
الباطل » ولا أن يرضوه ولا أن يقترفوا الذنب » بل يجب أن تحمل على أن عاقبة 
أمرهم تؤول إلى أن يقبلوا الأباطيل ويرضوا بها ويعملوا ما("... أما الوجه 
ا وهو الذي عول عليه الحبّائي فضعيف من وجوه ذكرها القاضي . 
فأحدها : أن ' الواو " في قوله : مإوَلِتَصَفِيَ» تقتضي تعلقه بما قبله فحمله على 
الابتداء بعيد . وثانيها : أن " اللام " في قوله : «إوَلِتَضْفَيْ» لام كي فيبعد أن 
يقال : إنها لام الأمر ويقرب ذلك من أن يكون تحريفا لكلام الله تعالى وأن لا 


.١ 548/1١7 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 

(؟)م.ن ج١ل/مه١.‏ 

(") الوجه الأول : وهو الذي ذكره الحبائي قال : إن هذا الكلام -خرج مخرج الأمر ومعناه 
الجر » كقوله تعالى : ( واستفزز من استطعت منهم بصوتك وأجلب ) وكذلك 
قوله : ( وليرضوه وليقترفوا ) ( الأنعام : ١١‏ ) وتقدير الكلام كأنه قال للرسول : 
فذرهم وما يفتسرون ثم قال لهم على سبيل التبديد ولتصغى إليه أفكدتهم وليرضوه 
وليقترفوا ما هم مقترفون . 


سورة الأنعام اا 


)ع0( 
يجور 20 . 


ظ 1 م و 3 00 
[] - قوله تعالى : فمن يرد الله أن يهديهه يشرح 


صل 
ل اه 0000 2 وام 2 و تو ماي دان م 6 لال 
صدرود لِلاسَلم ومن يرد ان يضلهء جعل حبك رهز ضيقا حرجا حانما 
3 


كو 
م 9 ا - ا 


أ - أن تفسير هذه الآية على وجه يليق بقولنا » فتقريره من وجوه : 
الأول : وهو الذي اختاره الحبّائي » ونصره القاضي » فنقول : تقدير الآية : ومن 
يرد الله أن يهديه يوم القيامة إلى طريق الخنة » يشرح صدره للإسلام حتى يثبت 
عليه » ولا يزول عنه » وتفسير هذا الشرح هو أنه تعالى يفعل به ألطافا تدعوه إلى 
البقاء على الإيمان والثبات عليه » وفي هذا النوع ألطاف لا يمكن فعلها بالمؤمن » 
إلا بعد أن يصير مؤمناء وهي بعد أن يصير الرجل مؤمنا يدعوه إلى البقاء على 
الإيمان والثبات عليه وإليه الإشارة بقوله تعالى : « وَمَن يُوْيِنْ باه يد قَلبَهْ » 
( التغاين : ١١‏ ) وبقوله : ( وَلذِينَ جَدهَدُوأ فيتا لَبَدِيِمْ سبْلَنَا ‏ ( العنكبوت : 
8") فإذا آمن عبد وأراد الله ثباته فحينئذ يشرح صدره » أي يفعل به الألطاف 
التي تقتضي ثباته على الإيمان ودوامه عليه . نأما إذا كفر وعاند » وأراد الله تعالى 
أن يضله عن طريق الحنة » فعند ذلك يلقي في صدره الضيق والحرج . ثم سأل 
الحبّائي نفسه وقال : كيف يصحّ ذلك ونجد الكفار طيبي النفوس لا غم لهم البتة 
ولا حزن ؟ وأجاب عنه : بأنه تعالى لم يخبر بأنه يفعل مهم ذلك في كل وقت فلا 
يمتنع كونهم في بعض الأوقات طيبي القلوب . وسأل القاضي نفسه على هذا 
الجواب سؤالا آخر فقال : فيجب أن تقطعوا في كل كافر بأنه يجد من نفسه 
ذلك الضيق والحرج في بعض الأوقات . وأجاب عنه بأن قال : وكذلك نقول 


.١5/8/١7 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


١4‏ سورة الأنعام 


ودفع ذلك لا يمكن خصوصا عند ورود أدلة الله تعالى وعند ظهور نصرة الله 
للمؤمنين » وعند ظهور الذلة والصغار فيهم » هذا غاية تقرير هذا الحواب . 
والوجه الثاني : في التأويل قالوا لم لا يجوز أن يقال : المراد فمن يرد الله أن 
يهديه إلى الحنة يشرح صدره للإسلام ؟ أي يشرح صدره للإسلام في ذلك 
الوقت الذي يهديه فيه إلى الحنة » لأنه لما رأى أن بسبب الإيمان وجد هذه 
الدرجة العالية » والمرتبة الشريفة يزداد رغبة في الإيمان » ويحصل في قلبه مزيد 
انشراح وميل إليه » ومن يرد أن يضله يوم القيامة عن طريق الجنة » ففي ذلك 
الوقت يضيق صدره » ويحرج صدره بسبب الحزن الشديد الذي ناله عند الحرمان 
من الحنة والدخول في النار» قالوا: فهذا وجه قريب واللفظ محتمل له فوجب حمل 
اللفظ عليه. 

والوجه الثالث في التأويل أن يقال: حصل في الكلام تقديم وتأخير 
فيكون المعنى من شرح صدر نفسه بالإيمان» فقد أراد الله أن يبديه أي يخصه 
بالألطاف الداعية إلى الثبات على الإيمان؛ أو يهديه إلى طريقة الحنّة» ومن جعل 
صدره ضيقاً حرصاً عن الإيمان» فقد أراد الله أن يضله عن طريق الحنّة» أو يضله 
بمعنى أنه يحرمه عن الألطاف الداعية إلى الثبات على الإيمان» فهذا هو مجموع 
كلامهم في هذا الباب0). 


2 


للُّ آلرَجْسَ عَل آأذيت لا يُؤْيئُوت # ففيه 
بحثان : ... البحث الثاني : اختلفوا في تفسير 9الرّجِسَ» فقال ابن عباس : هو 
الشيطان يسلطه الله عليهم وقال مجاهد : الرَجِسَ4 مالا خير فيه . وقال 
عطاء : لاجس العذاب . وقال الزجاج : ظآلرَجسَ) اللعنة في الدنيا 
والعذاب في الآخرة . ولنختم تفسير هذه الآية بما روي عن محمد بن كعب 
الفرظي أنه قال: تذاكرنا في أمر القدرية عند ابن عمر . فقال : لعنت القدرية 


ب - «إكذبك غعَلُ 


.١8/17ج الرازي: التفسير الكبير‎ )١( 


سورة الأنعام 7/4و 


على لسان سبعين نبيا » منهم نبينا يِه . فإذا كان يوم القيامة نادى مناد » وقد 
هذا الحديث في تفسيره وقال : هذا الحديث من أقوى ما يدل على أن القدرية 
هم الذين ينسبون أفعال العباد إلى الله تعالى قضاء وقدراً وخلقاً » لأن الذين 
يقولون هذا القول » هم خصماء الله » لأنهم يقولون لله أي ذنب لنا حتى تعاقبنا ؛ 
وأنت الذي خلقته فينا وإرادته مناء وقضيته علينا » ولم تخلقنا إلا له » وما 
يسرت لنا غيره » فبؤلاء لا بد وأن يكونوا خصماء الله بسبب هذه الحجة أما 
الذين قالوا : إن الله مكن وأزاح العلة » وإنما أتى العبد من قبل نفسه » فكلامه 
موافق لما يعامل به من إنزال العقوبة » فلا يكونون خصماء الله » بل يكونون 
منقادين لله هذا كلام القاضي”") 

[] - قوله تعالى : وَرَبَلقٍَ ألْعَيّ 5 َلرَّحَمَة 
يُدْهِبَكُمْ و وَيَسَتَخَلفٌ مِنْ بَعْدِ بَعَدِكَم ما ما يشا ل ذَزْيّةِ قَوَمٍ 
ا خريت 203 

وأما قوله «إمّا يَسَآئ4 فالمراد منه خلق ثالث ورابع » واختلفوا فقال 
بعضهم : خلقا آخر من أمثال الحن والإنس يكونون أطوع » وقال أبو مسلم : 
بل المراد أنه قادر على أن يخلق خلقا ثالئا مخالفا للجن والإنس» قال القاضي: 
وهذا الوجه أقرب لأن القوم يعلمون بالعادة أنه تعالى قادر على إنشاء أمثال هذا 
الخلق فمتى حمل على -خلق ثالث ورابع يكون أقوى في دلالة القدرة » فكأنه تعالى 
يصلحون لرحمته العظيمة التي هي النواب » فبين مهذا الطريق أنه تعالى لرحمته 
لهؤلاء القوم الحاضرين أبقاهم وأمبلهم ولو شاء لأمهلهم وأفناهم وأبدل بهم 


()م.ن ج8١/دىا.‏ 


ال 0 
استحق هذا الوعيد الشديد » فمن افترى على الله الكذب في مسائل التوحيد 
ومعرفة الذات والصفات والنبوات والملائكة ومباحث المعاد كان وعيده أشد 
وأشق . قال القاضي: ودل ذلك على أن الإضلال عن الدين مذموم » لا يليق 
بالله » لأنه تعالى إذا ذم الإضلال الذي ليس فيه إلا تحريم المباح » فالذي هو 
أعظم منه أولى بالذم”". 

واس دان : إن للَّهَ لا يَدِى ى الْقَومَ آلظّلمِيت 4 قال القاضي: لا 
يبديهم إلا ثوابه وإلى زيادات الهدى التي يخ يختص المهتدي به" . 


5 

]د توه سال موعن الديرت قاذوا حزبا جك نو ظفرٍ 

قورت البقرٍ ولعتو رسا عَليهِمْ ْحُومَهُمَا إلا مَا حَمََتْ طَهُوْهُمَا أو 
اكوا اوها مَا أَخْتَلَطٌ بعَظم 1ل وي وَإِنَا لَصَدِقَونَ 2 

قال القاضي: نفس التحريم لا يجوز أن يكون عقوبة على جرم صدر 

عنهم ) لأن التكليف تعريض للثواب » والتعريض للثواب إحسان . فلم يجز أن 


(0)ام.ن ج8١‏ 1. 
ف الرازي : التفسير الكبير ج ١7/1١5؟.‏ 
(؟) الرازي : التفسير الكبير ج .71١/1١‏ 


سورة الأنعام 41 
يكون التكليف جزاء على الجرم المتقدم'''. 

[1م] - قر تعالى : ولا نَقْرَيُوأ مَالَ الْيَتِيم إلا الى ين 
حَق يبا ا وَأَوَفُوا الكيل وَالمِيران باش ا نَُكلِفُ نَفْسًا إل 
تنه وَإِذا تم عدوا وَلَوَ كَانَ ذا قر وَبِعَهَدٍ 


و درلاو 


كم يب لعل تَدْكْرُوت © 

ع يي 75 
أن ما هو التضييق مقدور له » فكيف يتوهم أنه تعالى يكلف الكافر الإيمان مع 
أنه لا قدرة له عليه ؟ بل قالوا : يخلق يخلق الكفر فيه » ويريده منه » ويحكم به عليه ) 
و قار ارده لراك الكقرين رلعاينا. لسري لات م ال قي نر 
تعالى لما لم يجوز ذلك القدر من التشديد والتضييق على العبد » وهو إيفاء الكيل 
والوزن على سبيل التحقيق » فكيف يجوز أن يضيف على العبد مثل هذا التضييق 
والتشديد7»؟ 

ب - «وَذًا ْم فَأعَدِنُوا ولَوْ كَانَ ذا رن 4 واعلم أن هذا أيضاً من 
الأمور الخفية التي أوجب الله تعالى فيها أداء الأمانة » والمفسرون حملوه على أداء 
الشهادة فقط » والأمر والنبي فقط ء قال القاضي: وليس الأمر كذلك بل يدخل 
فيه كل ما يتصل بالقول » فيدخل فيه ما يقول المرء في الدعوة إلى الدين وتقرير 
الدلائل عليه بأن يذكر الدليل ملخصا عن الحشو والزيادة بألفاظ مفهومة معتادة ؛ 
قريبة من الأفهام » ويدخل فيه أن يكون الأمر بالمعروف والنبي عن المنكر واقعا 
على وجه العدل من غير زيادة في الإيذاء والإيحاش » ونقصان عن القدر 
الواجب » ويدخل فيه الحكايات التي يذكرها الرجل حتى لا يزيد فيها ولا ينقص 
عنها » ومن جملتها تبليغ الرسالات عن الناس » فإنه يجب أن يؤديها من غير 


6 
- 


(01)م.ن ج8١(له؟1.‏ 
)١(‏ الرازي : التفسير الكبير ج 778/11. 


حي سورة الأنعام 
زيادة ولا نقصان »2 ويدخل فيه حكم الحاكم بالقول ٠‏ ثم إنه تعالى بين أنه يجب 
أن يسوي فيه بين القريب والبعيد » لأنه لما كان المقصود منه طلب رضوان الله 
تعالى لم يختلف ذلك بالقريب والبعيد7". 


ره 


0 ا الاق ات ويه ناد 3 
[؟] - قوله تعالى : قل إن صَلاتٍ وَنسكى وَمميّاى وَمَمَاضَ لله 

رب العدليين ي2 

وأحدهما من فعله » والآخر من فعل الله » لأنمما جميعا بتدبير الله . وقيل : معناه 

صلاتي ونسكي له عبادة » وحياتي ومماتي له ملكا وقدرة » عن القاضي”” . 


(01)م.ن ج8(/"؟ا,. 


(؟) الطبرسي : مجمع البيان ج 4/5 .5٠‏ 


سورة الأعراقف ا 


سورة الأعراف 


[1] - قوله تعالى : المص © 

قال القاضي: ليس هذا اللفظ على قولنا : أنا الله أفصل » أولى من حمله 
على قوله : أنا الله أصلح » أنا الله أمتحن » أنا الله الملك » لأنه إن كانت العبرة 
بحرف الصاد فهو موجود في قولنا أنا الله أصلح » وإن كانت العبرة بحرف 
الميم » فكما أنه موجود في العلم فهو أيضاً موجود في الملك والامتحان » فكان 
حمل قولنا : «الَمصّ # على ذلك المعنى بعينه محض التحكم » وأيضا فإن جاء 
تفسير الألفاظ بناء على ما فيها من الحروف من غير أن تكون تلك اللفظة 
موضوعة في اللغة لذلك المعنى » انفتحت طريقة الباطنية في تفسير سائر ألفاظ 
القرآن بما يشاكل هذا الطريق7". 

ات تولة مان :ف نوكي بعلت ورين فاولتيلك الدين حيرو 
نشم يما كاثوأ َايَجمَا َلِمُونَ 8 

وأما جمهور العلماء فرووا ههنا الخبر الذي ذكرناه من أنه تعالى يلقي ني 
كفة الحسنات الكتاب المشتمل على شهادة أن لا إله إلا الله وأن محمداً رسول 
الله . قال القاضي: يجب أن يحمل هذا على أنه أتى بالشهادتين بحقهما من 
العبادات » لأنه لو لم يعتبر ذلك لكان من أتى بالشهادتين يعلم أن المعاصي لا 
تضره » وذلك إغراء بمعصية الله تعالى/" . 


.١5/١5 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.18/١5ج 0)م.ن‎ 


84 سورة الأعراف 
سسسسسب تس ا 7 ير 22 
ِنْهُ حَلَقتَى من نار وَحَلََتَْ ين طِينٍ 29 

قال القاضي: ذكر الله المنع وأراد الداعي فكأنه قال : ما دعاك إلى أن لا 
تسجد ؟ ! لأن مخالفة أمر الله تعالى حالة عظيمة يتعجب منها ويسأل عن الداعي 
لني 

[1] - قو تعالى : قَالَ فَبِمَآ أَغْوَيْتَى لَأْفَعُدَنَ هُمّ صِرَطّكَ 
00 م لآتِبّهُم بْنْ بين يدم وَينَ حَلفِهم وَعَنَ أيْميهِمْ وَعَن 
شيا : أكْرَهُمْ شكريت © 

قال 0 هذا القول من إبليس كالدلالة على بطلان ما يقال : إنه 
يدخل في بدن ابن آدم ويخالطه » لأنه لو أمكنه ذلك لكان بأن يذكره في باب 
المبالغة أحى7(') 

#6 0 
[ه] - قوله تعالى : قال أَخْرْج ميا م مدءوما لو لمن تبعكٌ 
وه بك ”5 لست دم 

مِبُم لاملان جِهم مِنكمّ أجمَعِين (2) 

قال القاضي: دلت هذه الآية على أن التابع والمتبوع معنيان في أن جهنم 
تملا منهما ثم أن الكافر تبعه » فكذلك الفاسق تبعه فيجب القطع بدخول الفاسق 
النار 9©, 

[] - قوله تعالى : يدب عدم ١‏ 0 الي كَم] 


5 


3 ام مر ل 0 اله ا 0 ميم جنر رعنة م 


ع" 


0000 رو إن ملكا ميسن انيار ديت 


(١1)م.ن‏ ج5١/؟".‏ 
(؟)م.ن ج؛5١(45.‏ 
(؟) الرازي : التفسير الكبير ج 41/١5‏ 


سورة الأعراف هما 


يُؤْمنُونَ 62 

قال القاضي: معنى قوله : مجعلا ألسَّيَطِنَ أَوْلِيَاءَ لِلَذِينَ لا يُؤْينُونَ4 هو 
أنا حكمنا بأن الشيطان ولي لمن لا يؤمن » قال ومعنى قوله : ١‏ أَرَسَلئَا آَلمْيَطِينَ 
على الْكَفِرِينَ 4 هو أنا خلينا بينهم وبينهم » كما يقال فيمن يربط الكلب في داره 
ولا يمنعه من التوثب على الداخل ؛ إنه أرسل عليه كلبه'". 

9 

[:] - قوله تعالى : قل َم ري بالقسشّطٍ وَأقِيمُوأ وجوه 
كر شوو عر ليوك 1 اين كه بَدَأكُمٌ تَعُودُونَ © 

قال الحسن وبحاهد : «إكمًا بَدَدكُتَك خلقكم في الدنيا ولم تكونوا شياً » 
كذلك تعودون أحياء » فالقائلون بالقول الأول0©: احتجوا على صحته بأنه تعالى 
ذكر عقيبه قوله : ١‏ فَرِيقًا هَدَى وَقَرِيقًا حَقّ عَلَيمُ آلصّلَلهُ 4 وهذا يجري بحرى 
النفسير لقوله : «إكمًا بَدَأَكُمْ تَعُودُونَ4 وذلك يوجب ما قلناه . قال القاضي: هذا 
القول باطل , لأن أحداً لا يقول إنه تعالى بدأنا مؤمنين أو كافرين » لأنه لا بد في 
الإيمان والكفر أن يكون طارئ0". 
[+] - قوله تعالى : قَرِيقًا هَدَئ وَقرِيقَا ا للا نهم 
تحَدُوأ آَلسَيَطِينَ أُوَلِيَاءَ مِن دُون آله وكَسَبُوَ أبّكم مُهَعَدُورت ©) 
قالت المعتزلة: المراد فريقاً هدى إلى الجنة والثواب» وفريقاً حق عليهم 
الضلالة» أي العذاب والصرف عن طريق الثواب. 

قال القاضي: لأن هذا هو الذي يحق عليهم دون غيرهم » إذ العبد لا 


ع 


(1)م.ن ج5١/ده.‏ 
)١(‏ القول الأول قاله ابن عباس. الرازي: التفسير الكبير ج5 .55/١‏ 
(9) م. ن ج 5١/5ه.‏ 
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يستحق » لأن يضل عن الدين » إذ لو استحق ذلك لحاز أن يأمر أنبياءه بإضلالهم 
عن الدين » كما أمرهم بإقامة الحدود المستحقة» وفي ذلك زوال الثقة 
بالنبوات7'. 

[1] - قوله تعالى : قل إنما حَرّم رَيَىَ الفواحش ما ظهر هنا وما 
بَطِنَ وَالَإِنْمَ وَالبَّغَ عير آلْحَقْ ون تُشركوأ الله مَا لم يُمَزْلَ بهء لطم كان 

تقولوأ عَل أَلَّهِ ما لا تَعْئُونَ © 

في الآية مسألتان : ... المسألة الثانية : اعلم أنه تعالى لما بين في الآية 
الأولى أن الذي حرموه ليس بحرام بين في هذه الآية أنواع المحرمات » فحرم أولا 
الفواحش ١‏ وثايا الإأم ع واختلفوا يي الفرق بينهما على وجوه : الأول : أ 
الفواحش عبارة عن الكبائر » لأنه قد تفاحش قبحها أي تزايد والإثم عبارة عن 
الصغائر» فكان معنى الآية : أنه حرم الكبائر والصغائر » وطعن القاضي فيه ) 
فقال هذا يقتضي أن يقال : الزنا » والسرقة » والكفر ليس بإثم"... والقول 
الثالث : أن الفاحشة اسم للكبيرة » والإثم اسم لمطلق الذنب سواء كان كبيراً أو 
صغيراً . والفائدة فيه : أنه تعالى لما حرم الكبيرة أردفها بتحريم مطلق الذنب لثلا 
يتوهم أن التحريم مقصود على الكبيرة . وعلى هذا القول اختيار القاضي9) 

01 تر على : وَترَعَتَا ما فى صُدُورِهِم مِّنْ غِل تجرى مِن 
تحتهم ا لوقو مه الى هده اونا نك لتقدئ ولا أ 


ص سل 


(١1)م.ن‏ ج4١/50.‏ 
(1) الرازي : التفسير الكبير ج 5 .55/١‏ 
(5) م . ن ج 57/15. 


سورة الأعراف لاما 


رموه بمَا كُسْرٌ تَعَْمَلُونَ © 

قال القاضي: قوله تعالى : 9إوَنُودُوَأ أن يَلَكُمْ آلْجَنَه أُورِنتُمُوهَا بمَا كُنشْرْ 
تَعْمَنُونَ؟ خطاب عام في حق جميع المؤمنين » وذلك يدل على أن كل من دخل 
الجنة فإها يدخلها بعمله» وإذا كان الأمر كذلك امتنع قول من يقول : أ 
الفساق يدخلون الجنة تفضلاً من الله تعالى”؟؟ , 

0 9 مجع .در دم ص 536 

[11] - قوله تعالى : وَتَادََ أحصث أنه أصحبّ آلئار أن قَدَ 
2 2 يط 1 5 
وَجَدْنًا ما وَعَدْنًا دي وعد ما وعد رَبُكُمَ حَقا قالوا نعم 


031 


َأَذّنَ مُوَدْن بَبَْجُمَ أن لَعَتةٌ الله عَلى ألظّلِمِينَ © 
أ - وههنا سؤالات : السؤال الأول : إذا كانت الجنة في أعلى 

السماوات» والنار في أسفل الأرضين» فمع هذا البعد الشديد كيف يصح هذا 
النداء ؟ والجواب : هذا يصحّ على قولنا : لأنا عندنا البعد الشديد والقرب 
الشديد ليس من موانع الإدراك » والتزم القاضي ذلك وقال : إن في العلماء من 
يقول في الصوت -خاصية إن البعد فيه وحده لا يكون مانعاً من السماع7". 

ب - 8 أن لَحْبَهُ آللّهِ عَلَى أَلظّْلمِينَ 4 ... وقال القاضي: المراد 
منه » كل من كان ظالماً سواء كان كافراً أو كان فاسقاً تمسكاً بعموم اللفظ . 

7 - قوله تعالى : وَبََمَا جات وَعَلَى الأغرافٍ رِجَال يَغْفُونَ 
كلا سمه وَتَادَوًاْ أححّبّ أل أن اسَلَدمٌ عَليكة لَمّ يَدَخْلُوهَا وَهُمَ 


2 


(01)م.ن ج5١/865.‏ 
(0) م .ن ج .45/١5‏ 


184 سورة الأعراف 

وطعن الحبّائي» والقاضي في هذا القول27. واحتجوا على فساده 
بوجهين : الأول : أن قالوا أن قوله تعالى : «إوَتُودُوَا أن يَلَكُمُ آلْجَنَهُ أُورنيُمُوهَا بمَا 
كُنثْرْ نَعْمَُونَ» ( الأعراف : 48 ) يدل على أن كل من دخل الجنة فإنه لا بِدَ 
وأن يكون مستحقاً لدخوها » وذلك يمنع من القول بوجود أقوام لا يستحقون 
الجنة ولا النارء ثم إنهم يدخلون الحنة بمحض التفضل لا بسبب الاستحقاق . 
وثانيهما : إن كونهم من أصحاب الأعراف يدل على أنه تعالى ميزهم من جميع 
أهل القيامة بأن أجلسهم على الأماكن العالية المشرفة على أهل الحنة » وأهل 
النار» وذلك تشريف عظيم » ومثل هذا التشريف لا يليق إلا بالإشراف ولا 
شك أن الذين تساوت حسناتهم وسيئاتهم فدرجتهم قاصرة » فلا يليق مهم ذلك 


التشريف”7). 


فإن قيل : اسألوا مع الرجاء ع والجواز, ومع اليأس ؟ قلنا : ما حكيناه 
عن ابن عباس يدل على أنهم طلبوا الماء مع جواز الحصول . وقال القاضي: بل 
مع اليأس , لأنهم قد عرفوا دوام عقابهم وأنه لا يفتر عنهم » ولكن الآيس من 


)١(‏ ... والقول الثاني : وهو قول من يقول أصحاب الأعراف أقوام يكونون في الدرجة 
النازلة من أهل الثواب والقائلون مهذا القول ذكروا وجوها : أحدها : أنهم قوم تساوت 
حسناتهم وسيئاتهم فلا جرم ما كانوا من أهل الحنة ولا من أهل النار فأوقفهم الله تعالى 
على هذه الأعراف لكونها درجة متوسطة بين الحنة وبين النار . ثم يدخلهم الله تعالى 
رضي الله عنهما واختيار الفراء. 

(؟) م.ن ج .4.-89/١54‏ 


سورة الأعراف ١/0‏ 
الشيء قد يطلبه كما يقال في المئل : الغريق يتعلق بالزبد وإن علم أنه لا يغيثه””. 
3 - قوله تعالى : اليرت أَخَْدُوأ دِيتهُم لَهوَا ولا وََرَتّهُم 
الْخَيَز الذتيا اليو سهد كما سوا زقاة يُؤتهم عيذ 'ونا:حكاكوا 
بعَايَجِنَا جَحَدُوتَ ©) 
فَأليَوَمَ كَنسَنهُمَ؛ك ...وقال القاضي: هو ذهاب العلم الضروري » وإليه 
ذهب المراتضي 7 
[16] - قوله تعالى : إرح رَبَكُمْ أله آلذِى حَلَقَ آلسَموَتِ وَالْأَرْض 
فى سئةٍ كام كُمْ أشتوئ على العزش يُذْيى اليل لاز يبك حَدي 


5 2 2 31 بر . 2 3 4 7 2 صر مح 2 ا 7 
2 قن م 


أ - مألا لَه للق َالَأ 4 قال القاضي: أطبق المفسرون على أنه ليس 
المراد مهذا الأمر كلام التنزيل » بل المراد به نفاذ إرادة الله تعالى لأن الغرض بالآية 
تعظيم قدرته(". 

ب - قيل : معناه ثم استوى عليه بأن رفعه» عن الحبّائي . وقيل : معناه 
ثم قصد إلى -خلق العرشء» عن الفراء وجماعة » واختاره القاضي» قال: دل بقوله 
لثم أن خلق العرش كان بعد خلق السماء والأرض» وروي عن مالك أنه قال: 
الاستواء غير مجهولء وكيفيته غير معلومة» والسؤال عنه بدعة. 


(1)م.ن ج١/5ة.‏ 
)1١(‏ الطبرسي : مجمع البيان ج 501/4. 
(5) الرازي : التفسير الكبير ج .١517/1١14‏ 


ل سورة الأعراف 


وروي عن أبي حنيفة أنه قال: 0 كما جاى 4 يا سو 


57 0 م 520 - 3 ا د فور 
هتيم قم - 


ع 


000 ا 
قال القاضي: تفسير هذه الآية على قولنا ظاهر » إلا أنا نقول : معناه أنه 
تعالى أحدث إرادة في ذلك الوقت ». لأن بعد كفرهم وتكذيبهم حدثت هذه 


الإرادة2"0 . 
لَه ما كم سٍِ إل 7 قَدَ جَاءَنَكَم 38 0 7 5 


له لَكُم َايَةَ هَذَرُومَا تَأَحلَ فى فى أُض لَه وَلَا تَمَسُوهَا بسو 
َيَأَحْدَكُم عَذَّابٌ أُليمٌ ©) 

اختلف العلماء في وجه كون الناقة آية . فقال بعضهم : إنها كانت آية 
بسبب خروجها بكماها من الصحرة . قال القاضي: هذا إن صحّ فهو معجز من 
جهات : أحدها: خروجها من الحبل » والثانية : كونها لا من ذكر وأنثى ع 
والثالئة : كمال خلقها من غير تدريج”". 


[14] - قوله تعالى : قب أفتَريَنَا عَلى ) أنه كذبًا ا إن عُدَنا فى مِلَه 1 
00 5 2 #6 هه - 0 52000 ع ب # 7 سس لهاسم ل ارصاق 3 
بِعَدَ إِذْ تجننا اللَهُ مِنبا وَمَا يكون لَتا أن نعُودَ فيآ إِلّه أن يَشَآءَ أله ربكا 


.570/4 الطبرسي: مجمع البيان‎ )١( 
.١59/١ 5 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.15؟/١4 م. ن ج‎ )5( 


سورة الأعراف حل 


ل ال ا ال ا 
وَسِعٌ رَبَا كل شىءٍ علما على الله توكلا رَبَْا افتح بينتا وبين قَوّمِا 
25 5 3 5 5 م 7 
بَالحَقَ وَأنتَ خَيَرُ الفيجين (©) 
أ - أما قوله: «إ وَسِمَ رَبَُّا كل شَىْءِ علمًا 4 ففيه مسائل : المسألة 
الأولى : في تعلق هذا الكلام بالكلام الأول وجوه : قال القاضي: قد نقلنا عن أي 
.2 5-0-7 5 5 ع عار مهو بهااع ٠‏ . . 
علي الحبائي أن قول شعيب : أن يشاءً الله رَيْنَا # معناه : إلا أن يخلق 
المصلحة في تلك العبادات » فحينئذ يكلفنا مها » والعالم بالمصالح ليس إلا من 
1 زأذااء 6- اع )١١1‏ 
وسع علمه كل شيء » فلذلك أتبعه بهذا القول' '. 
رس سظ و جرع تم تيوس 0 اس الس تس صر ماين ِ 5 4 
ب - 89 وَمَا يَكُونٌ لآ أن نعود فآ إِلّآ أن يَشَاءَ أللّهُ رَبَّا 4 قيل في 
معنى هذه المشيئة مع حصول العلم بأنه سبحانه لا يشاء عبادة الأصنام أقوال: 
(أحدها) أن المراد بالملّة الشريعة» وليس المراد بها ما يرجع إلى الاعتقاد في الله 
سبحانه» وصفاته» ومما لا يجوز أن تختلف العبادة فيه وفي شريعتهم أشياء يجوز 
أن يتعبد الله تعالى مها فكأنه قال: ليس لنا أن نعود في ملتكم إلا أن يشاء الله أن 
يتعبدنا بها وينقلنا إليباء وينسخ ما نحن فيه من الشريعة» عن الحبائي) 
والقاضي”". 
عي 3 ل ل عِ 000 
[] - قوله تعالى : قالوًَا أَرَجَهَ وأخاه وَأرْسلٌ فى المَدَاين 
ءِ 0 ء ل 5 5 : 3 4 
وَأَرْسلَ فى الْمَدَاِينٍ حَسشرين 4 يريد وأرسل في مدائن صعيد مصر رجالا 
يحشروا إليك ما فيها من السحرة . قال ابن عياس : وكان رؤساء السحرة 
بأقصى مدائن الصعيد » ونقل القاضي عن ابن عباس » أنهم كانوا سبعين ساحرا 


. 15 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.591/5 الطبرسي: مجمع البيان‎ )١( 
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سوى رئيسهم » وكان الذي يعلمهم رجلاً بمحوسياً من أهل نينوى بلدة يونس 
00 قرية 007 


مسي كك ري 0 


و 5 وَجَاءُو بيسخر عَظِيمٍ (3) 

قال القاضي: لو كان السحر حقاً » لكانوا قد سحروا قلومهم لا أعينهم ؟ 
فثبت أن المراد أنهم تخيلوا أحوالاً عجيبة مع أن الأمر في الحقيقة ما كان على 
وفق ما تخيلوه”". 

[1؟] - قوله تعلى : فَوَقع لق وََطلَ ما كوأ يَحْمَلُونَ 9ح 

قال القاضي: قوله : 0 أَْوْي يفيد قوة الثبوت والظهور بحيث لا 
يصحّ فيه البطلان كما لا يصحّ في الواقع أن يصير لا واقعاً . فإن قيل : قوله : 
قوقع َو يدل على قوة هذا الظهور » فكان قوله : لأوَبَطَلَ ما كاثُوأ 
يَعْمَلُونَ» تكريراً من غير فائدة(". 

[:1] - قوله تعالى : قال فِرَعَوَنُ َامَنتم به بل أن عَاذَنَ 0 
14013 نك نر و لديف لقت جرايرةا املا" ولول نالو عم 

قال القاضي: وقوله : ©قَبَلَ أن دَاذَنَ لم #» دليل على مناقضة فرعون 
في ادعاء الإلهية » لأنه لو كان إطاً لما جاز أن يأذن لهم في أن يؤمنوا به مع أنه 
يدعوهم إلى إلية غيره » ثم قال : وذلك من خذلان الله تعالى الذي يظهر على 
المبطلين2). 


(١)م.ن‏ ج5١/١٠5.‏ 
(5)م.ن ج .,1٠١4/١5‏ 
5)م.ن ج .5١5/١5‏ 
(5)م.ن ج .5809/١5‏ 


سورة الأعراف ١‏ 


ساون عي أو امنا بِكَايَتٍ رَبَنَا لما 


]اه ول القاضي: إشما ا ا ا 0 تدعوهم إلى الثبات 
والصبر » وذلك معلوم في الأدعية'". 

ب - وأما قوله : لوَتَوَقَنا مُسَلِمِينَ! ... احتج القاضي بهذه الآية على 
أن الإيمان والإسلام واحد . فقال: إنهم قالوا أولاً ماما بكَايَتٍ رَبتَاكه ثم قالوا 
ثانياً : نوفا مُسَلِمِنَ» 0 أن يكون هذا الإسلام هو ذاك الإيمان » وذلك 
يدل على أن أحدهما هو 0 


[:؟] - قوله تعالى : لَقَدَ أَحَذْنًآ َال فرّعوّن بِآلسيِينَ وَنَقصٍ ين 
ثرت لَعَلْهُمْ ات 


قال القاضي: هذه الآية تدل على أنه تعالى فعل ذلك إرادة منه أن 
يتذكروا » لا أن يقيموا على ما هم عليه من الكفر”". 

(إح فول عن 3 ولما ع1 نوس لعيقهًا وكلمهة ريه قال زت 
أن أَطر للك" قَالَ لن تر وَلَكنٍ أنظر إلى الجَبلٍ هن شتف 
لكان زروت الي كفن رار الكل شه دكار رين 
مع كلكا أكاد قَقَالَ سُتَحَلك تبت إِلبلك وكأ أَولُ آلْمُؤْيِينَ © 

أ - وقال القاضي: بل السبعون المختارون للميقات سمعوا أيضاً كلام الله 
تعالى . قال : لأن الغرض بإحضارهم أن يخبروا قوم موسى عليه السلام عما 
)١(‏ الرازي : التفسير الكبير ج 14 .5١١/١‏ 


5)م.ن ج .1١ 1١-5١١5‏ 
(5) م. ن ج 4١له١5.‏ 


١4‏ سورة الأعراق 
يجري هناك » وهذا المقصود لا يتم إلا عند سماع الكلام» وأيضا فإن تكليم الله 
تعالى موسى عليه السلام على هذا الوجه معجز”". 

ب - قال القاضي: الذي قاله المحصلون من العلماء في ذلك”" أقوال 
أربعة : أحدها : ما قاله الحسن وغيره : أن موسى عليه السلام ما عرف أن 
الرؤية غير جائزة على الله تعالى » قال ومع الحهبل بهذا المعنى قد يكون المرء 
عارفاً بربه وبعدله وتوحيده . فلم يبعد أن يكون العلم بامتناع الرؤية وجوازها 
موقوفاً على السمع . وثانيها : أن موسى عليه السلام سأل الرؤية على لسان 
قومه » فقد كانوا جاهلين بذلك يكررون المسألة عليه يقولون : ١‏ لَن نؤْيِنَ لَكَ 
حَق تَرَى أله جَهْرَة 4 ( البقرة : هه ) فسأل موسى الرؤية لا لنفسه » فلما ورد 
المنع ظبر أن ذلك لا سبيل إليه » وهذه طريقة أبي علي» وأني هاشم . وثالئها : 
أن موسى عليه السلام سأل ربه من عنده معرفة باهرة باضطرار وأهل هذا التأويل 
مختلفون » فمنهم من يقول سأل ربه المعرفة الضرورية» ومنهم من يقول: بل 
سأله إظهار الآيات الباهرة التي عنده تزول الخواطر والوساوس عن معرفته» وإن 
كانت من فعله» كما نقوله في معرفة أهل الآخرة» وهو الذي اختاره أبو القاسم 
الكعبي. ورابعها: المقصود من هذا السؤال أن يذكر تعالى من الدلائل السمعية ما 
يدل على امتناع رؤيته حتى يتأكد الدليل العقلي بالدليل السمعي» وتعاضد 
الدلائل أمر مطلوب للعقلاء» وهو الذي ذكره أبو بكر الأصمء فهذا مجموع أقوال 
المعتزلة في تأويل هذه الآية0". 


[0] - قوله تعالى : سَأَصَرِفٌ عن َايَنتَ الذين يُتكبرورت فى 


(1١)م.ن‏ ج .179/١4‏ 
(؟) في مسألة رؤية الله تعالى. 
(") الرازي: التفسير الكبير ج14 ١/79؟.‏ 


سورة الأعراف 6و١‏ 


كه . 2 هد عام إن ا ون اران 5 ا ا ع ا 
الأزض بِعَيَرِ آلْحَقْ وَإِن يَرَوَا كل ءَايَةٍ لا يؤمئوأ با وَإن يَروَأ سَبِيل الرشْدِ 
ل سمت ٠.‏ 5 كج َ/ سرصوة ع اك ان اس 8 م 532 5 7 017 9 8 
لا يَتَخِدُوهُ سَبِيلاً وَإِن يروا سبيل الغي يَتَخِدُوهُ سَبِياٌ ذلك بأنجم كدبوأ 
بِعَايَجِنَا وَكائوأ عَنا غدهلين (8) 

ذكر في معناه وجوه : ... وثانيها : إن معنام سأصرفهم عن زيادة 
المعجزات التي أظهرها على الأنبياء عليهم السلام بعد قيام الحجة » بما تقدم من 
المعجزات التي ثبتت بها النبوة » لأن هذا الضرب من المعجزات » إنما يظهر » إذا 
كان في المعلوم أنه يؤمن عنده من لا يؤمن بما تقدم من المعجزات »2 فيكون 
الصرف بأن لا يظهرها جملة » أو بأن يصرفهم عن مشاهدتها » ويظهرها بحيث 
ينتفع مها غيرهم » وهذا الوجه اختاره القاضي : لأن ما بعده يليق به من قوله 
وإ يرو سمل الُشَدِب إلى آخر الآية'''. 

3 ا ال 2 1 57 روه او 5 رةٌ. 

[؟5] - قوله تعالى : وَلا سقط فى_ ايديهم وَرَاوا انهم قد صَلوا 
1 آي مي مهم ل قب ”.وه آس|) أس 5 57 7 0 
فَانُوأ إن لم يَرْحَمْنَا ينا ويَغفِرٌ ها كُوققّ مح الْخَسِرِيت © 

قال القاضي: يجب أن يكون المؤخر مقدماء لأن الندم والتحير إنما 
يقطعان بعد المعرفة"). 

5 0 7 7 مر و و 

[14] - قوله تعالى : وَإِذ أَحْد رَبك مِنْ بي ءَادَمٌ من ظهورهِم ذَرَيجُمَ 
ل ا ل ل ع لم 0 .دع 00 
وَأَسْبَدَهمَّ على أنفسِيمٌ الست بِرَبْكُم قالوا بإأى شهدنا ان تقولوا يوم 
م 2 0 ىه سا ا َ 8 
لْقيَّسَةِ إِنا كنا عَنَ هَذَا غْفِلِينَ © 


و ك اقرة حرام م عي 2 5 
أ - 8 ذَرَيجمَ وَأَسْبَدَهُمَ عَلَ أَنفْسِيم أَلْسَت بِرَبَكُمْ فَالُوأ بَقَ # اختلف 


)١(‏ الطبرسي : مجمع البيان ج775/4. 
)١(‏ الرازي : التفسير الكبير ج .٠١/1١©‏ 


5 سورة الأعراف 
العلماء من العام والخاص في معنى هذه الآية» وهذا الإخراج والإشهاد على 
وجوه: .... (وثالثها) أنه تعالى إما عنى بذلك جماعة من ذرية آدم خلقهم 
وأكمل عقولهم وقرّرهم على ألسن رسله عليهم السلام بمعرفته» وبما يجب من 
طاعته» فأقروا بذلك» وأشهدهم على أنفسهم به لثلا يقولوا يوم القيامة: إن كنا 
عن هذا غافلين» أو يقولوا: إها أشرك آباؤنا من قبل فقلدناهم في ذلك» فنبّه 
سبحانه على أنه لا يعاقب من له عذر رحمة منه لخلقه وكرماء وهذا يكون في يوم 
خاص من بني آدم» ولا يدخل جميعهم فيه لأن المؤمن لا يدخل فيه. لأنه بين أن 
هؤلاء المأخوذ ميثاقهم كان لهم سلف في الشرك؛ ولأنه ولد من آدم لصابه لم 
يؤخذوا من ظهور بني آدم فقد أخرجوا من ذلكء. وهذا اختيار الحبائي» 


وذكروا في التأويل وجوهاً كثيرة : الأول : وهو الذي ذكره الحبّائي 
وارتضاه القاضي أن المراد من يهده الله إلى الجنة والثواب في الآخرة » فهو 
المهتدي في الدنيا » السالك طريقة الرشد فيما كلفء فبيّن الله تعالى أنه لا يبدي 
إلى الثواب في الآخرة إلا من هذا وصفه. ومن يضلله عن طريق المنة 98 فَأَولتِيِكَ 
ب 


.م 2 ا 0 0 ما شَاءَ 


.715/14 الطبرسي: مجمع البيان‎ )١( 
,.ه9/١١ م. نء ج‎ )١( 


سورة الأعراف و١‏ 


013 
ا 


تأ إلا تذير وَبَشِير لَقَوْمِ يُؤْمِنُونَ 

أجاب القاضي عنه بوجوه'"©: الأول : أن ظاهر قوله : قل لآ أُمَلِكُ 
لِتَفيى نَفَعَا وَلَا ضَرَا إلا مَا شَآءَ أله 4 وإن كان عاماً بحسب اللفظ إلا أنا ذكرنا 
أن سبب نزوله هو أن الكفار قالوا : يا محمد ألا يخبرك ربك بوقت السعر 
الرخيص قبل أن يغلو » حتى نشتري الرخيص فنربح عليه عند الغلاء » فيحمل 
اللفظ العام على سبب نزوله ء والمراد بالنفع : تملك الأموال وغيرها » والمراد 
بالضر وقت القحط » والأمراض وغيرها . الثاني : المراد لا أملك لنفسي نفعا 
ولا ضراً فيما يتصل بعلم الغيب » والدليل على أن المراد ذلك قوله : مَإوَلَوَ كُدتُ 
عَلَمُ الْقيّبٌ لَآسْتَكَيَرتُ بِنَ الْخَبركُ الثالث : المراد : لا أملك لنفسي من الضر 
والنفع إلا قدر ما شاء الله أن يقدرني عليه ويمكنني منه » والمقصود من هذا 
الكلام بيان أنه لا يقدر على شيء إلا إذا أقدره الله عليه”". 

[.+] - قوله تعلى : وَلهِ ُلك السَمَيوتٍ وَالأرض وَلَلَهُ على كُلِ 

ألَيْس”" أن الحبّائي» والكعبي» والقاضي قالوا في قوله تعالى: «9هو 
الذي...» فقالوا: هذه الضمائر من أول الآية إلى قوله لوجعلا له شركاء عائدة 
إلى آدم وحواء» وأما في قوله: «وجعلا له شركاء فيما أتاهما فتعالى الله عما 


)١(‏ ما أجاب عنه القاضي هو القول بأن الأفعال مخلوقة راجع هذه الحجّة في تفسير الرازي 
6 . 

.85/١8 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 

(؟) حاول الرازي في هذا المقطع من الكلام» أن يقوي رأيه في تفسير الآيات ٠١‏ و١١‏ و 
5 من سورة الحجرء فاستدل على ذلك بما ذكره الحبّائي والكعبي» والقاضي» 
فلذلك نجد أسلوب الاحتجاج في هذا المقطع. راجع تفسير الرازي ج5١/170.‏ 


١14‏ سورة الأعراف 


يشركون 4# عائدة إلى غيرهما. فهذا ما اتفقوا عليه في تفاسيرهي(". 


)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج5١70/1١‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 


سورة الأنقال 48 


[:] - قوله تعالى : يَسْعَلُونَكَ عن الأنفالٍ 5 
تالكر الك يقر نرق نك والوترا لتاووطر ان رم شر 
مُؤْمِنِينَ © 

قال القاضي: وكل هذه الوجوه تحتمله الآية'"©» وليس فيها دليل على 
ترجيح بعضها على بعض . وإن صمح في الأخبار ما يدل على التعين قضى به ح 
وإلا فالكل محتمل » وكما أن كل واحد منها جائز » فكذلك إرادة الجميع جائزة 


)١(‏ في تفسير الأنفال أيضاً وجوه : أحدها : قال ابن عباس في بعض الروايات : المراد من 
الأنفال ما شذ عن المشركين إلى المسلمين من غير قتال » من دابة أو عبد أو متاع » 
فهو إلى النبي صلى الله عليه وسلم يضعه حيث يشاء ء وثانيها : الأنفال الخمس الذي 
يجعله الله لأهل الخمس » وهو قول مجاهد » قال : فالقوم إنما سألوا عن الخمس . 
فنزلت الآية » وثالئها : أن الأنفال هي السلب وهو الذي يدفع إلى الغازي زائدا على 
سهمه من الغنم » ترغيباً له في القتال » كما إذا قال الإمام : " من قتل قتيلا فله سلبه " 
أو قال لسرية ما أصبتم فهو لكم » أو يقول فلكم نصفه أو ثلثه أو ربعه » ولا يخمس 
النفل » وعن سعد بن أبي وقاص أنه قال : قتل أخي عمير يوم بدر فقتلت به سعد بن 
العاصي وأخذت سيفه فأعجبني فجفت به إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم » فقلت 
إن الله تعالى قد شفى صدري من المشركين فهب لي هذا السيف . فقال : " ليس هذا 
لي ولا لك أطرحه في الموضع الذي وضعت فيه الغنائم " فطرحته وبي ما يعلمه الله من 
قتل أخي وأخذ سلبي » فما جاوزت إلا قليلا حتى جاءني رسول الله صلى الله عليه 
وسلم وقد أنزلت سورة الأنفال فقال : يا سعد " إنك سألتني السيف وليس لي وإنه قد 
صار لي فخذه ". 


0" سورة الأنفال 


فإنه لا تناقض بينها » والأقرب أن يكون المراد بذلك ماله عليه السلام أن ينفل 
غيره من جملة الغنيمة قبل حصوها وبعد حصوطا ء لأنه يسوغ له تحريضاً على 
الجهادء وتقوية للنفوس؛ كنحو ما كان ينفل واحداً في ابتداء المحاربة» ليبالغ في 
الحرب» أو عند الرجعة» أو يعطيه سلب القائل» أو يرضخ لبعض الحاضرين؛ 
ينفله من الخمس الذي كان عليه السلام يختص به. وعلى هذا التقدير فيكون 
قوله «إقل الأنفال لله والرسول» والمراد الأمر الزائد على ما كان مستحقاً 
00 

]١[‏ - قوله تعالى كما لخرجلك ريلك مِنْ بَيْتكَ بِالْحَقْ وَإِنَ 
ريا مّنَ آلْمُؤْييينَ لكرهون () 
قال القاضي: معناه : أنه حصل ذلك الخروج بأمر الله تعالى وإلزامه ع 
فأضيف إليه”". ١‏ 

[] - قوله تعالى : وَمّن نواه يَوْمَيِلٍ ميك دبروة ّ مرا ْقَعَالِ 1 


متحيزا إل فبَةٍ فقد باءَ بغضب مر الله مول له جهنم لسر 


احتج القاضي بهذه الآية على القطع بوعيد الفساق من أهل الصلاة » 
وذلك لأن الآية دلت على أن من انهزم إلا في هاتين الحالتين استوجب غضب الله 
ونار جهنم . قال: وليس للمرجئة أن يحملوا هذه الآية على الكفار دون أهل 
الصلاة » كصنعهم في سائر آيات الوعيدء لأن هذا الوعيد مختص بأهل 
الصلاة”". 


.١١5/١©ج الرازي: التفسير الكبير‎ )١( 
.١؟م/ل٠١ج (؟)م.ن‎ 
. (؟) الرازي : التفسير الكبير ج للم‎ 


سورة الأنفال _.١‏ 
- قوله تعالى ل تارمم تلك لله قتلهم ار 
دوي رَئ ل ازور ا لي آنل 
- أما قوله: 9 وَمَا رَمَيْتَ إِذْ رَمَيَتَ وَلجكرى أللَّهَ رَئ 4 قال القاضي: فيه 
أشياء : منها أن الرمية الواحدة لا توجب وصول التراب إلى عيونهم » وكان 
إيصال أجزاء التراب إلى عيونهم ليس إلا بإيصال الله تعالى » ومنها أن التراب 
الذي رماه كان قليلاً » فيمتنع وصول ذلك القدر إلى عيون الكل » فدل هذا على 
أنه تعالى ضم إليها أشياء أخر من أجزاء التراب وأوصلها إلى عيونهم » ومنها أن 
عند رميته ألقى الله تعالى الرعب في قلوبهم » فكان المراد من قوله : «#وَلبٌ 
لَه رَ # هو أنه تعالى رمى قلومهم بذلك الرعب7" 

ب - وأما قوله تعالى: طٍِ وَلِبىَ المؤبير :فته بلذه ما 4 قال 
القاضي: ولولا أن المفسرين اتفقوا على حمل الابتلاء ههنا على النعمة ‏ وإلاً 
لكان يحتمل المحنة بالتكليف فيما بعده من الحهاد » حتى يقال : إن الذي فعله 
تغال يوام ند ع' كان السيب فى حول تكليق غناق عليت :نينا بعد "ذلك من 
الغزوات7". 

[ه] - قوله تعالى : إن تَسَتَفيتِحُوأ فَقَدّ يك اللنه ” وَإِن تسسّبوأ 
َهُوَ حَزه لُكُم وإن باحوو بو 1 
لله م الْمُؤينَ ها 

«إن تَنَتَفيحُوأ فَقَدَ جَآءَكُمْ آلْمَيَمْ © والمراد أنه طلب النصرة التي 


ع( 


(1)م.ن ج .١1١/١6‏ 
9)م.ن ج .١117/١5١‏ 


؟,؟ سورة الأنقال 
طاعته . قال القاضي: وهذا القول أولى لأن قوله : لفَقَدَ جَآءَكُمٌ آلْقَنَمُ # لا 


يليق إلا بالمؤمنين » أما لو حملنا الفتح على البيات والحكم والقضاء » لم يمتنع أن 
يراد به الكفار20. 


إليه خَمَروتَ هج 

في الآية وجوهاً : الأول : أن الله تعالى يحول بين المرء وبين الاتتفاع 
بقلبه بسبب الموت » يعني بذلك أن تبادروا في الاستجابة فيما ألزمتكم من 
الجهاد وغيره قبل أن يأتيكم الموت الذي لا بد منه ويحول بينكم وبين الطاعة 
والتوبة . قال القاضي: ولذلك قال تعالى عقيبه ما يدل عليه وهو قوله : ونه 
َِيْهِ تكرت والمقصود من هذه الآية الحث على الطاعة قبل نزول الموت 
الذي يمنع منها”". 

[:] - قوله تعالى : يَتأما آلِينَ عَامَنُوْ لا لَحُونُوا الله وََلرَسُولَ 
وَكحُوتَُا أَمَسَدِكُم وَأَسُمْ َعلَمُونَ © 

المسألة الأولى: اختلفوا في المراد بتلك الخيانة على أقوال: ... قال 
القاضي: الأقرب أن خيانة الله غير خيانة رسوله » وخيانة الرسول غير خيانة 
الأمانة » لأن العطف يقتضي المغايرة7". 


(١)م.ن‏ ج١6٠١/145١.‏ 
(؟)م.ن ج .١49/١5‏ 


(؟) الرازي : التفسير الكبير ج ©١/؟51١.‏ 


سورك الأنقال 1 


[] - قوله تعالى : وَإذْ يمك بِكَ الَذِينَ كفرُوا لِمُتبئُوكَ أو يَقَدْلُوكَ أو 
ُرجُوك وَيَمْكُرُونَ وَيمْكْرٌ ا َه خَيْرٌ آلْمَكِرِبنَ (2) 

قال القاضي: القصة التي ذكرها ابن عباس(2 موافقة للقرآن إلا ما فيها 
من حديث إبليس » فإنه زعم أنه كانت صورته موافقة لصورة الإنس وذلك 
باطل . لأن ذلك التصوير إما أن يكون من فعل الله أو من فعل إبليس » والأول 
باطل لأنه لا يجوز من الله تعالى أن يفعل ذلك ليفتن الكفار في المكر » والثاني 


أيضاً باطل » لأنه لا يليق بحكمة الله تعالى أن يقدر إبليس على تغيير صورة 
ف 


نفسه 
[و] - قوله تعالى : وَقَدتِلُوهُم حَك لا تكو فِبَئَهُ وَيَحكون لين 
دو س2 * لس يك كن اس “لاس سا مهم 17 
حاه. لله فإرب انتهوًا فإرك الله بِمَا يتملور بصم و 
قال القاضي: إنه تعالى أمر بقتاللهم ثم بين العلة التي بها أوجب قتالهم » 
فقال : وحٌَ لا تكو فِبْبَة ويخلص الدين الذي هو دين الله من سائر 
الأديان » وإنما يحصل هذا المقصود إذا زال الكفر بالكلية"". 


8 
-ت 5 و همه نعم 


العريكم ل َعَمَهَ 


قال لاير > عن ايقية أنه تعالى أنعم 0 38 والقدرة وإزالة 
الموانع وتسهيل السبل» والمقصود أن يشتغلوا بالعبادة والشكر ويعدلوا عن 


)١(‏ قال ابن عباس» وبجحاهدء وقتادة» وغيرهم من المفسرين: إن مشركي قريش تآمروا ني 
دار الندوة ودخل عليهم إبليس في صورة شيخ, وذكر أنه من أهل نجد... راجع كامل 
القصة في تفسير الرازي ج ١55/١٠‏ . 

.١85/١© الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 

(0)م.ن ج هلله15. 


4 سورة الأنفال 
الكفر » فإذا صرفوا هذه الأحوال إلى الفسق والكفر » فقد غيروا نعمة الله تعالى 
على أنفسهم » فلا جرم استحقوا تبديل النعم بالنقم والمنح با نحن قال : وهذا من 
أوكذ: ما :يدل عَلن أنه تغال “لآ عدف حدا بالغذاب والمضرة + وال يفعله أله 
يكون إلا جزاء على معاص سلفت » ولو كان تعالى خلقهم وخلق جسمانهم 
وعقوهم ابتداء للنار كما يقوله ا ا 


سام 


])١[‏ - قوله تعالى ا لويم سحل لاسر 
ذا الف بت لوبهم وَلحنّ لَه ألّف يتبج نهر عَرِيزُ 
حكيمٌ 2 


د 


قال القاضي: لولا ألطاف الله تعالى ساعة فساعة » لما حصلت هذه 
الأحوال » فأضيفت تلك المخالصة إلى الله تعالى على هذا التأويل » ونظيره أنه 


يضاف علم الولد وأدبه إل أبيه » لأجل أنه لم يحصل ذلك إلا بمعونة الأب 
وتربيته » فكذا ههنا” . 


0 7 7 2 عِ سج ل كون ا ١‏ ا 
[11] - قوله تعالى : ما كارت لني أن يُكون لَهُدَ أُسَْرَى حَق 
4 0 فط 9 07و 3 رمهر 


2 ع 8 098 2 ع 
ِنَخَِ فى الأرض تريدُورت عَرَض الدَنيا وَاللَهُ يُرِيدُ الآخرّة وله 
عَزِيرْ حكيم © 

واحتج الحبائي والقاضي ببذه الآية على فساد قول من يقول: لا كائن من 
العبد إلا والله يريدهء لأن هذا الأسر وقع منهم على هذا الوجه؛ ونص الله أنه لا 


يريده» بل يريد منهم ما يؤدي إلى ثواب الآخرة» وهو الطاعة دون ما يكون فيه 


(1)م.ن جهالكماء 
(1) الرازي : التفسير الكبير ج .185/1١©‏ 


عصيان7) 
[+1] - قوله تعالى : يَتأمًا آلب قل لِْمَن ف أَيَديكم مت الْأسْرَئ 
روام ة د كك وق و واس و ل لا مه 3 رو 2ه 
إن يعلم آللّهُ فى قلوبكم حَبرا يؤَْكُمَ حيرا مِمَا أَخِذ مدكم وَيَغْفِرَ لكم 
دهعو 2 


وَاللّه غفورٌ رَحِيم 020 


قال القاضي: لأنه تعالى عطف عليه أمر الآخرة بقوله : ( ويغفر لكم ) 
فما تقدم يجب أن يكون المراد منه منافع الدنيا!”. 


)١(‏ الرازي: التفسير الكبير جه5 ١10/١‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 
(0)م.ن ج6١/5١5.‏ 


5ك" سورة الكوبة 


سورة المودة 


[1] - روي عن ابن عباس قال : قلت لعثمان بن عفان » ما حملكم 
على أن عمدتم إلى سورة براءة وهي من المئين » وإلى سورة الأنفال وهي من 
المثاني » فقرنتم بينهما وما فصلتم ببسم الله الرحمن الرحيم ؟ فقال : كان النبي 
يدُ كلما نزلت عليه سورة يقول : " ضعوها في موضع كذا " وكانت براءة من 
آخر القرآن نزولاً . فتوني يك ولم يبيّن موضعها » وكانت قصتها شبيهة بقصتها 
فقرن بينهما . قال القاضي: يبعد أن يقال: إنه عليه السلام لم يبيّن كون هذه 
السورة تالية لسورة الأنفال » لأن القرآن مرتب من قبل الله تعالى ومن قبل 
رسوله على الوجه الذي نقل » ولو جوزنا في بعض السور أن لا يكون ترتيبها 
من الله على سبيل الوحي , لحوزنا مثله في سائر السور وفي آيات السور 
الواحدة » وتجويزه يطرف ما يقوله الإمامية من تجويز الزيادة والنقصان في 
القرآن» وذلك يخرجه من كونه حجة؛ بل الصحيح أنه عليه السلام أمر بوضع 
هذه السورة بعد سورة الأنفال وحياء وأنه عليه السلام حذف بسم الله الرحمن 
الرحيم من أول هذه السورة وحي(". 

[:] - قوله تعالى : كَيْفَ وَإن يَظْهَرُوا عَلَيِكُمَ لا يَرَقبُوأْ فيكم إلهُ 


6 


سك 
هم 


2 8 0 سس 0 د 0 0 7 ى ع 1 1_0 5 ميري 0 

وَل ذمة يرضوئكم بافْواهِهمَ وَتأى قلوبهرٌّ وَأكثرهم فسقورت © 
وقال القاضي: معناه أكثرهم خارجون عن طريق الوفاء بالعهد » وأراد 

بذلك رؤساءه”". 


.77١/١0ج الرازي: التفسير الكبير‎ )١( 
.١ 5/0 (؟) الطبرسي : مجمع البيان ج‎ 


سورة التوبة 7 


] - قوله تعالى : ألا تقنتلورت قَوَما نكتوَأ أَيْمَدتَهُمَ وَهَمُوأ 
بإخْرَاج الرشول. وهم بد وكيم أولت مو متهم قله حل أ 
تسوه إن كُشْر مُؤيييوت () 

أ - قال القاضي: إنه تعالى قد يحث على فعل الواجب من لا يكون 
كارهاً له ولا مقصراً فيه » فإن أراد أن مثل هذا التحريض على الحهاد لا ينفع إلا 
وهناك كره للقتال لم يصحّ أيضاً » لأنه يجوز أن يحث الله تعالى مهذا المدس على 
الجهاد لكي لا يحصل الكره الذي لولا هذا التحريض كان يقع'". 

.... فقيل: هم اليهود الذين نقضوا العهد وخرجوا مع الأحزاب» وهموا 
بإخراج الرسول كلع من المدينة» كما أخرجه المشركون من مكة. عن الحبّائي» 
والقاضي”©. 

[4] - قوله تعالى : ما كان لِلمُشْرِكينَ أن يَعَمُرُواْ مَسَجِدَ 0 


ماي #و سم كرو 
شهدين عن أنفسهم بالكفر وليك حبطت اعملهم وَنى 
خَلدوت © 


قال القاضي: هذا الوجه عدول عن الحقيقة » وإنما يجوز المصير إليه لو 
تعذر إجراء اللفظ على حقيقته» أما لما بينا أن ذلك جائز لم يجز المصير إلى هذا 
إلى 0 
سد 2 ٠.‏ 


[ه] - قوله تعلى : يَتأيمّا الي عَامَنُواْ لا تَتَخِدُوَا ءَابَآءَكم 


| م سية كر ام ]| 2 0 11 1 5 1 رد 2 - 
وَإِحْواتَكُ أُوْلِيَآءَ إن آسْتَحَبُوا ألْكُفْرٌ عَلى الإيمَن وَمَن يتَولَهُم مِنكُمْ 


3 


5 ف 


.775-5؟1ه/١‎ © الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.١8/© الطبرسي: مجمع البيان‎ )١( 
.8/1١5 (0)م. ن ج‎ 


ين سورة التوبة 
00 د كوم 7 2 سين - 
تبك هُمُ آلطُلِمُوَ © 


فا 
قال القاضي: هذا النهي لا يمنع من أن يتبرأ المرء من أبيه في الدنيا » كما 
لا يمنع من قضاء دين الكافر ومن استعماله في أعماله(". 


2« 2 2 - 30 3 م 7 عر سر سيم 
[1] - قوله تعالى : ثم يَتوبُ اللّهُ مِنْ بَعَدٍ ذاللك على من يَشَاءُ 


مه م 


وله عَُورٌ رَحِيمكُ (2) 

قال القاضي: معناه فإنهم بعد أن جرى عليهم ما جرى ؛ إذا أسلموا 
وتابوا فإن الله تعالى يقبل توبتهه”". 

[:] - قوله تعالى : يَتأيّهَا الذي َامَعُوَا إِنمَا آلْمُشْرِكُورت حدر 
قلا يَقَرَبُوا آلْمَسَجِدَ آلْحَرَامَ بَعْدَ عَايِهِمْ هَنذَا وإِنّ حِفْثُرْ عَيْلَةٌ فَسَوَفٌ 
يُغْيِكُمُ آلَهُ ين فَضْلِهِة إن شَآءَ إرى الله غيم حَكِيدٌ (© 

واختلفوا في تفسير كون المشرك نجساً ... . واحتجٌ القاضي على 
طهارتهم بما روي أن النبي وَلهٌ شرب من أوانيهم » وأيضاً لو كان جسمه نجساً لم 
يبدل ذلك بسبب الإسلام”". 


71 7 ا 0 7 ا ا ال 5 مد ع 
[4] - قوله تعالى : * يتأيًا النرينَ ءَامَنْوَأ إنّ كثيرا مر الْأَخبَّار 
اق 8 0 7 0 سم ليل م 3 0,0 0 0 8 77 قد 
وَآَلرُهَبَانِ ليا كلون اموال الناس بالبطلٍ وَيصدورت عن سَبِيلٍ الله 
ورلن 5 م 3 4 5 2 7 


0 1 2 وا و 2 م 
وَالذِيَ يكنزورت الذهَبَ وَالفِضة ولا ينفقوبا فى سَبيل الله فبشرهم 


(١)م.‏ نج .١9/١5‏ 
(1) الرازي : التفسير الكبير ج 5١/7؟.‏ 
(5)م. نج 15١له؟.‏ 


سورة التوبة 0 

قال القاضي: تخصيص هذا المعنى بمنع الزكاة لا سبيل إليه » بل الواجب 
أن يقال : الكنز هو المال الذي ما أخرج عنه ما وجب إخراجه عنه » ولا فرق 
بين الزكاة وبين ما يجب من الكفارات » وبين ما يلزم من نفقة الحج أو اللجمعة ) 
وبين ما يجب إخراجه في الدين والحقوق والإنفاق على الأهل أو العيال وضمان 
المتلفات وأروش الحنايات فيجب في كل هذه الأقسام أن يكون داخلا في 


الوغيد0؟. 


[] - قوله تعالى : إن عِدَةَ الشثور عِندَ أللّهِ آَثْنَا عَشَرَ سَبَرَا فى 
كا درن إى امسوم را م ذَلِلك الدِينُ 
آلْقَيَه' قلا تَظَلمُوأ في فِينّ أشَكُم وَقَِيِلُوأ التشرسكيرت انددكما 
يُفَتِلُوككُن كافة وَأَعْلَمُوَا أ نّ أله مَعَ الْمكقينَ © 
أ- وفي تفسير كتاب الله وجوه ... الثالث : قال أبو مسلم: 8 فى 
كب آله 4# أي فيما أوجبه وحكم به والكتاب في هذا الموضع هو الحكم 
والإيجاب » كقوله تعالى : ١‏ كُيبَ عَلَيَكُمْ لقعا 4 ( البقرة : 115 ) « كيب 
عَلَيَكُمُ القصَاصٌُ 4 (١‏ البقرة : ل جره لو ا 7 4 
( الأنعام : 4ه ) قال القاضي: هذا الوجه بعيد » لأنه تعالى جعل الكتاب في هذه 
الآية كالظرف » وإذا حمل الكتاب على الحساب لم يستقم ذلك إلا على طريق 
إلى . 27 
كيت 
ب- «إدلك آلدِينُ آلَقَيْمُ # وقال القاضي: حمل لفظ الدين على العبادة 
أولى من حمله على الحساب » لأنه مجاز فيه » ويمكن أن يقال : الأصل في لفظ 


)١(‏ الرازي : التفسير الكبير ج "5/١5‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 
(؟) الرازي : التفسير الكبير ج .017/١5‏ 


51 سورة التوبة 


الدين الانقياد20, 


[:5] - قوله تعالى : يَتيّهًا الذيرت ءَامَعُوأ مَا لَك إِذَا قِيلَ لك 
أنفروأ فى سَبِيلٍ أله آَثَافَاثْرَ إلى أأَرْض- العيسس بالكيزة الذقها ره 
الجر قَمَا مَتَدمٌ آلْحَيَوة ة ألدَّنَيا فى الأآخِرة ِل قليل 2) 

قال الأصم : معناه أن يخرجه من بين أظهركم , وهي المديئة . قال 
القاضي: هذا ضعيف لأن اللفظ لا دلالة فيه على أنه عليه السلام ينقل من المدينة 
إلى غيرها » فلا يمتنع أن يظهر الله في المدينة أقواما يعينونه على الغزو » ولا يمتنع 
اتلس ع يه 

[11] - قوله تعالى : إلا 5 : تَمَفِروأ يُعَدْبَكُمَ عَذَابًا اليم وتسككد ل 


و عا ضر د 


َوْمّا غَبَرَكَمْ ولا تَضِرُوه شيك ل كل ن, ديلج 
قال القاضي: هذه الآية دالة على وجوب الحهاد » سواء كان مع الرسول 
أو لا معه , لأنه تعالى قال : «إيََيُهَا الت دَامَمُوا ما لكر إِذا قبل لك أنفروا4 
ولم ينص على أن ذلك القائل هو الرسول"". 
درك ارسي مال استضع ارت ابرهر يكين لى 
آأننيت صَدَقُوا وَْلَمَ الكذِييرت 9 
قال أبو مسلم الأصفهاني : قوله : للم أَذِنتَ لَهُرَ) ليس فيه ما يدل 
على أن ذلك الإذن فيما ذا ؟ ! فيحتمل أن بعضهم استأذن في القعود فأذن له 
ويحتمل أن بعضهم استأذن في الخروج فأذن له . مع أنه ما كان خروجهم معه 
صواباً » لأجل أنهم كانوا عيوناً للمنافقين على المسلمين » فكانوا ثيرون الفتن 


(١)م.‏ نج ؟٠١/كه.‏ 
(؟)م.ن ج ١5١/؟".‏ 


سورة التوبة 51_11 
ويبغون الغوائل . فلبذا السبب » ما كان في خروجهم مع الرسول مصلحة . قال 
القاضي: هذا بعيدء لأن هذه الآية نزلت في غزوة تبوك على وجه الذم للمتخلفين 
والمدح للمبادرين » وأيضاً ما بعد هذه الآية يدل على ذم القاعدين وبيات 
حالهه”". 

[1] - قوله تعالى : قَلَا تُحَجِبَكَ أمُوَلْهُمْ وَلَآ أولَدُهُمْ إِنْمَا يُرِيدُ 


7 


لله ليُعَذْيكُم يها فى الْحَيَوة لديا وَتَزَهَقَ أذة نفْسْهُمَ وَهُمّ كَفِرُونَ (2) 

قال القاضي: وههنا سؤالان : الأول : وهو أن يقال : المال والولد لا 
يكونان عذاباً » بل هما من جملة النعم التي من الله بها على عباده » فعند هذا التزم 
هؤلاء التقديم والتأخير » إلا أن هذا الالتزام لا يدفع هذا السؤال لأنه يقال: بعد 
هذا التقديم والتأخيرء فكيف يكون المال والولد عذابا؟ فلا بد لهم من تقدير 
حذف في الكلام بأن يقولوا أراد التعذيب بها من حيث كانت سببا للعذاب. وإذا 
قالوا ذلك فقد استغنوا عن التقديم والتأخيرء لأنه يصح أن يقال يريد الله أن 
يعذبهم بها في الدنيا من حيث كاك سا للعذافية وأيضاً فلو أنه قال: «فلا 
تعجبك أموالهم ولا أولادهم في الحياة الدنيام لم يكن لهذه الزيادة كثير فائدة» لأن 
من المعلوم أن الإعجاب بالمال والولد لا يكون إلا في الدنياء وليس كذلك حال 
العذاب» فإنما قد تكون في الدنيا كما تكون في الآخرة» فثبت أن القول بهذا 
التقديم والتأخير ليس بشيء!" ”". 

حاقولة. :تاق« كن3 المكشفورة. أن تل علبيق سورة 
يهم يما فى قُلُويِم قل َسزئوأ إرت الله عخرجٌ ما تحَدَرُوت (©) 


.,6/5 الرازي : التفسير الكبير جُ‎ )١( 
.37/١5ج الرازي: التفسير الكبير‎ )١( 
)م.ن ج 15/؟1.‎ 0 


1" سورة التوبة 


قال القاضي: يبعد في العالم بالله وبرسوله وصحة دينه أن يكون محادا 

لهما(". 
8 5 سيرد دوه ف ل واد ات اي بر 

]٠١[‏ - قوله تعالى : لا تعتَذِرُوا قد كفرتم بعد إيمديكمٌ إن نعف 
52 شساصم ا واس مه مص لي - م لرو 
عن طايفةٍ مِدَكُمّ تُعذْتٍ طايفة بأنجُمَ كَائُوأ مجرييت 09 

ذكر المفسرون . أن الطائفتين كانوا ثلاثة » استهزأ اثنان وضحك 
واحد » فالطائفة الأولى الضاححك » والثانية الحازيان » وقال المفسرون : لما كان 
ذنب الضاحك أخف لا جرم عفا الله عنه » وذنب الهازيين أغلظ » فلا جرم ما 
عفا الله عنهما » قال القاضي: هذا بعيد, لأنه تعالى حكم على الطائفتين بالكفر » 
وأنه تعالى لا يعفو عن الكافر إلا بعد التوبة والرجوع إلى الإسلام » وأيضا لا 
يعذب الكافر إلا بعد إصراره على الكفر » أما لو تاب عنه ورجع إلى الإسلام 
فإنه لا يعذبه » فلما ذكر الله تعالى أنه يعفو عن طائفة ويعذب الأخرى » كان فيه 
إضمار أن الطائفة التي أخبر أنه يعفو عنهم تابوا عن الكفر ورجعوا إلى الإسلام ‏ 
وأن الطائفة التي أخبر أنه يعذمهم أصروا على الكفر ولم يرجعوا إلى الإسلام ‏ 
ولعل ذلك الواحد لما لم يبالغ في الطعن ولم يوافق القوم في الذكر خف كفره » ثم 
إنه تعالى وفقه للإيمان والخروج عن الكفرء وذلك يدل على أن من -خاض في 

: 51 
عليه في الكل" . 
1 آي مهو د امد هنر رموور ‏ ار مرعوه 

]1١[‏ - قوله تعالى : يتايها النبى جهدٍ الكفار وَالْمِسَفِقِينَ وَاغلظ 
56 ب ل ع له - 5 ا 
علبهم وَماوَلهمَ جهنم وَبِئِس المَصِير (©) 

قال عبد الله في قوله : «جَهدٍ الضكياء وَالْمُسَفِقِين 4 قال: تارة باليد , 


(١)م.ن‏ ج 15/؟؟١.‏ 
)1١(‏ الرازي : التفسير الكبير ج .١75/١5‏ 


سورة الثوبة 1" 
وتارة باللسان » فمن لم يستطع فليكشر في وجمه » فمن لم يستطع فبالقلب » 
وحمل الحسن جباد المنافقين على إقامة الحدود عليهم إذا تعاطوا أسبامها . قال 
القاضي: وهذا ليس بشيء ء لأن إقامة الحد واجبة على من ليس بمنافق » فلا 
يكون لهذا تعلق بالنفاق » ثم قال : وإشا قال الحسن ذلك » لأحد أمرين » إما 
0 
يم عليه السلام كانوا منافقين7) 

[10] - قوله تعالى : محَلفُونَ بِأللَّهِ مَا قَالُوأ وَلَقَدَ قَالُوأ كلمة الكفر 
وَكَفْرُواأ بَعْدَ إِسَليِممَ قمر بِمَا لد ياوا وَمَا كَقَمُوَأ إل أن أَغْتَهُمُ 


جو رعو تو 5 2 7 2 7ه 0 2 و ب” 
مس الو يا إن يَتَولَوَا يعَذِيجم 
7ل مه جم معت ا 6 

للّهُ عَذَائًا أليمًا فى أَلدّنَيَا وآلا خرّة وَمَا هم فى آلأتضي من وك ولا 


روى قتادة أن رجلين اقتتئلا أحدهما من جهيئة والآخر من غفار » فظهر 
الغفاري على الحهيني » فنادى عبد الله بن أي : يا بني الأوس انصروا أخاكم , 
والله ما مثلنا ومثل محمد إلا كما قيل : سمن كلبك يأكلك . فذكروه للرسول عليه 
السلام » فأنكر عبد الله » وجعل يحلف . قال القاضي: يبعد أن يكون المراد من 
الآية هذه الوقائع وذلك لأن قوله : خَلفُوَ بِآلَهِ مَا قالوأ وَلَقَدَ قالوا كلِمَة 
لكف إلى آخر الآية كلها صيغ الجموع » وحمل صيغة الجمع على الواحد ؛ 
خلاف الأصل . فإن قيل : لعل ذلك الواحد قال في محفل ورضي به الباقون» 
قلنا: هذا أيضاً خلاف الظاهر لأن إسناد القول إلى من سمعه ورضي به خلاف 
الأصل. ثم قال: بلىء الأولى أن تحمل هذه الآية على ما روي: أن المنافقين هموا 


(01)م.ن ج 35/15 .١1‏ 


ل ل سورة التوبة 


بقتله عند رجوعه من تبوك وهم حمسة عشر تعاهدوا أن يدفعوه عن راحلته إلى 
الوادي إذا تسنم العقبة بالليل» وكان عمار بن ياسر آخذاً بالخطام على راحلته 
وحذيفة خلفها يسوقهاء فسمع حذيفة وقع أخفاف الإبل وقعقعة السلاح, 
فالتفت» فإذا متلشمون, فقال: إليكم إليكم يا أعداء الله» فهربوا. والظاهر أنهم لما 
اجتمعوا لذلك الغرضء فقد طعنوا في نبوته ونسبوه إلى الكذب والتصنع في ادعاء 
الرسالة؛ وذلك هو قول كلمة الكفرء وهذا القول اختيار الزجاج0"©. 

[14] - قوله تعالى : * وَِنّْجِم من عَهَدَ آلّهَ بوت َاتَدنَا مِن 
فَضْلِه- لَمَصَّدَّقَنَ وَلَتَكُوتنَ من آلصّلِحِينَ 50 

قوله : لإلَنَصَّدَّفَنَ؛ المراد منه إخراج مال » ثم إن إخراج المال على 
تنمين: فل يكون-واجاء وقد يكون غير واجب . والواجب قسمان : قسم 
وجب بإلزام الشرع ابتداء » كإخراج الزكاة الواجبة » وإخراج النفقات الواجبة » 
وقسم لم يجب إلا إذا التزمه العبد من عند نفسه مثل النذور . إذا عرفت هذه 
الأقسام الثلاثة » فقوله : «إلَتَصَّدَّفَنَّ هل يتناول الأقسام الثلاثة » أو ليس الأمر 
كذلك ؟ والحواب : قلنا أما الصدقات التي لا تكون واجبة » فغير داخلة تحت 
هذه الآية » والدليل عليه أنه تعالى وصفه بقوله : ١‏ عُيلُوأ ب » والبخل في عرف 
الشرع عبارة عن منع الواجب »٠‏ وأيضا أنه تعالى ذمهم بهذا الترك وتارك المندوب 
لا يستحق الذم . وأما القسمان الباقيان » فالذي يجب بإلزام الشرع داخل تحت 
الآية لا محالة » وهو مثل الزكوات والمال الذي يحتاج إلى إنفاقه في طريق الحج 
والغزو » والمال الذي يحتاج إليه في النفقات الواجبة . بقي أن يقال : هل تدل 
هذه الآية على أن ذلك القائل » كان قد التزم إخراج مال على سبيل النذر ؟ 
والأظهر أن اللفظ لا يدل عليه » لأن المذكور في اللفظ ليس إلا قوله : إلبرت 


.1717/1١ج الرازي: التفسير الكبير‎ )١( 


سورة الثوبة ولف 


مدنا مِن فَضْلِهء لَتَصَّدَّفَنَ4 وهذا لا يشعر بالنذر , لأن الرجل قد يعاهد ربه في 
أن يقوم بما يلزمه من الإنفاقات الواجبة إن وسع الله عليه » فدل هذا على أن 
الذي لزمهم إنما لزمهم بسبب هذا الالتزام » والزكاة لا تلزم بسبب هذا الالتزام ) 
وإسها تلزم بسبب ملك النصاب وحولان الحول . قلنا : قوله : «لَتَصَّدّقَنَ4 لا 
يوجب أنهم يفعلون ذلك على الفور . لأن هذا إخبار عن إيقاع هذا الفعل فس 
المستقبل » وهذا القدر لا يوجب الفورء فكأنهم قالوا : لنصدقن في وقت كما 
قالوا وَلْتَكُوتَنٌ مِنَ آلصَّلحِين »© أي في أوقات لزوم الصلاة » فحخرج من التقدير 
الذي ذكرناه أن الداخل تحت هذا العبد , إخراج الأموال التي يجب إخراجها 
بمقتضى إلزام الشرع ابتداء » ويتأكد ذلك بما روينا أن هذه الآية إنما نزلت في 
حق من امتنع من أداء الزكاة » فكأنه تعالى بين من حال هؤلاء المنافقين أنهم كما 
ينافقون الرسول والمؤمنين » فكذلك ينافقون رهم فيما يعاهدونه عليه » ولا 
يقومون بما يقولون والغرض منه المبالغة في وصفهم بالنفاق » وأكثر هذه الفصول 
من كلام القاضي”"©. 
لوا الما وَعَدُوه وما كَائُوأ يََذيُوت 

قال القاضي: المراد من قوله : طفَأَعَفَيُم ِقَاقا ف فلو أي فأعقبهم 
العقوبة على النفاق » وتلك العقوبة هي حدوث الغم في قلوهم وضيق الصدر وما 
ينالهم من الذل والذم » ويدوم ذلك مهم إلى الآخرة7". 

[.؟] - قوله تعالى : آسْعَفَِرَ م أو لا تََتَغفِرَ لم إن تَستَغفِرَ هم 


ا © لي ماهر م 
« 
9 


ىت 5 ع را ع 
مي اام 07 : ا ا للد ا ل ب 007 
سبّعين هرة فلن يغفر الله ذلك باجم كف روا بالله وَرَسِوله- الله لا 


.١51/١5 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.١147/1١5ج (5)م.ن‎ 


"1 


على طلب القوم منه الاستغفا 03 


أ 


خم ير ل 292 
عر - قوله تعالى : حذ مِن أموَاطِم صَدَقَة تطهرهم وَتركهم بها 


25 00 


وَصَلِ يج إن صَلَوِتَكَ سك ل" وَآللَّهُ سَمِيعْ عَليِمْ 9) 

ونقل القاضي في ' تفسيره " عن الكعبي ني " تفسيره " أنه قال علي لعمر 
وهو مسجى: عليك الصلاة والسلام » ومن الناس من أنكر ذلك » ونقل عن ابن 
عباس رضي الله عنهما أنه قال: لا تنبغي الصلاة من أحد على أحد إل في حق 
النبي عليه الصلاة والسلام.... قال القاضي: إنه جائز في حق الرسول عليه الصلاة 
والسلام » والدليل عليه أنهم قالوا : يا رسول الله قد عرفنا السلام عليك » فكيف 
الصلاة عليك ؟ فقال على وجه التعليم " قولوا : اللسم صل على محمد وعلى آل 
محمد كما صليت على إبراهيم وعلى آل إبراهيم " ومعلوم أنه ليس في آل محمد 
نبي» فيتناول علياً ذلك كما يجوز مثله في آل إبراهيه”" . 

[1] - قوله تفن الى يتليدا أن آلَّهَ هوَ يَقبَلُ آَلتَوبَةَ عَنْ عِبَّادِمء 
وَيَأَخْذ آلصَّدَقَتِ وَأ الله هو آَلتَوَاتُ أَلبَحِيدْ 

في قوله تعالى : مإعَنْ عِبَادِه.) فيه وجهان : ... والثاني : قال القاضي: 
لعل فإِعَنَ4 أبلغ ا ل 

[58] - قوله تعالى : لا تَقْمَ فيه أَبَمَا ل مسن على الكقوئ 


(1)م. نج .١:5/(5‏ 
(1) الرازي : التفسير الكبير ج 185-1١41/1١5‏ . 
(9)م.ن ج5/15تما. 


سورة الكوبة "١‏ 


م مم 8 7ن و 


مِن أَولِ يَوْمِ أَحَقٌ أن تَقومٌ فيه فِيه رِجَال بوت أن يَتَطَهرُوأ وَآلَّهُ يِب 
الأقيدت © 
واحتلفوا في أن مسجد التقوى ما هو ؟ قيل : إنه مسجد قباء » وكان 
عليه السلام يأتيه في كل سنة فيصلي فيه » والأكثرون أنه مسجد رسول الله كلد ) 
وقال سعيد بن المسيب : المسجد الذي أسس على التقوى مسجد الرسول عليه 
السلام » وذكر أن الرجلين اختلفا فيه » فال أحدهما : مسجد الرسول » وقال 
آخر : قباء . فسألاه عليه السلام فقال: هو مسجدي هذا . وقال القاضي: لا 
يمنع دخوهما جميعاً تحت هذا الذكر لأن قوله : إلمَسَجِدٌ يس عل التّقَوَئ © 
هو كقول القائل » لرجل صالح أحق أن تجالسه . فلا يكون ذلك مقصوراً على 


00-6 


[4] - قوله تعالى : التَتِبُوتَ الْعَمِدُوَ التمِدوت 
لسّتبحُوتَ أَلبَكِعُونَ السَجِدُوت الأمِرُونَ بالْمَعْرُوفٍ 
اهوت عَن الْمُسكَر وَلْحَفِظونَ لحُدُود اله وير آلمُؤْيِيت 

قوله :#آلكَحَعُورتَ السَجِدُورَ #4 ... قال القاضي: وإها جعل ذكر 
الركوع والسجود كناية عن الصلاة لأن سائر أشكال المصلي موافق للعادة ) 
وهو قيامه وقعوده. والذي يخرج عن العادة في ذلك هو الركوع والسجود. وبه 
يبن الفضل بين المصلي وغيره””. 

[] - قوله تعالى : وَعَلَ آلكُلَنَةِ اليرت ُلهُوا حَتّنَ إِذَا ضَاقَتَ 
عَلَهَمُ الأَرَضْ يما رَحْبَتْ وَضَافَتٌ عَلَيْهرْ أُنفْسْهُرْ وَظَنُوَأ أن لا مَلجَأْ مِنَ 


(1)م.ن ج195/15. 
5)م.ن ج5(/ه١5.‏ 


10" سورة التوبة 
لله إِلّد لَه تر تاب عَلمِهِم لِمَنُوبُوَأ إن اله هو آَلتوَاب ألرَحِيِمُ وج) 

قال القاضي: وإما خص الرسول عليه الصلاة والسلام هؤلاء الثلاثة مهذا 
التشديد » لأنهم أذعنوا بالحق واعترفوا بالذنب » فالذي يجري عليهم » وهذه 
حالهم يكون في الزجر أبلغ مما يجري على من يظهر العذر من المنافقين'". 

[0؟] - قوله تعالى : يَتأجًا اأذيريت َامَُوأ أَتّقوأ الله وَكُوتُوأ مَمَ 

واحتج القاضي على قوله بأن من دفع إلى طلب منفعة أو دفع مضرة 
وأمكنه الوصول إلى ذلك بأن يكذب وبأن يصدق فقد علم ببديهة العقل أنه لا 
يجوز أن يعدل عن الصدق إلى الكذب , ولو أمكنه أن يصل إلى ذلك بصدقين 
لجاز أن يعدل من أحدهما إلى الآخرء فلو كان الكذب يحسب لمنفعة أو إزالة 
مضرة لكان حاله حال الصدق. ولما لم يكن كذلك علم أنه لا يكون إلا قبيحاً 
ولأنه لو جاز أن يحسن لوجب أن يجوز أن يأمر الله تعالى به إذا كان مصلحة: 
وذلك يؤدي إلى أن لا يوثق بأخباره. وهذا ما ذكره في التفسير”". 

[9] - قوله تعالى : © وما كارت المويون لِيَنفِروأ حاف فَلْدَلٍ 
تفرَ ين كل فِرقَةٍ مَتهُمَ طَابفَةٌ ليتَفَقَهُوا فى آلذين وَلِسدْرُوا فَرَمَمُمَ ذا 
رَجَعُوَا إِلَهِمَ لَعَلَهُرَ عَحَدَرُوَ 2 


أ - وطعن القاضي في هذا القول7" قال: لأن هذا الحس لا يعد فقهاً في 


.77١/١ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 

(؟) الرازي: التفسير الكبير ج5١/777.‏ 

(؟) هو أن يقال: التفقه صفة للطائفة النافرة وهذا قول الحسن. ومعنى الآية فلولا نفر من 
كل فرقة منهم طائفة حتى تصير هذه الطائفة النافرة فقهاء في الدين وذلك التفقه المراد 
منه أنهم يشاهدون ظهور المسلمين على المشركين » وأن العدد القليل منهم يغلبون 


سورة التوبة 1 


ب - وقوله : الَعَلَهرْ عحَدَرُورَ 4 قال القاضي: هذه الآية لا تدل على 
وجوب العمل بخبر الواحد » لأن الطائفة قد تكون جماعة يقع بخبرها الحجة ؛ 
ولأن قوله : إوَليْمدْرُوا فَوَمَهُرَيُ يصحّ وإن لم يجب القبول كما أن الشاهد 
الواحد يلزمه الشهادة » وإن لم يلزم القبول » ولأن الإنذار يتضمن التخويف » 
وطنائار و عرعرت لا 


[4؟] - قوله تعالى : وَإِذَا 0 


يَفقَهُونَ © 

قال القاضي: ظاهر الآية يدل على أن هذا الصرف عقوبة لهم على 
انصرافهم » والصرف عن الإيمان لا يكون عقوبة » لأنه لو كان كذلك »؛ لكان 
كما يجوز أن يأمر أنبياءه بإقامة الحدود » يجوز أن يأمرهم بصرف الناس عن 
الإيمان . وتجويز ذلك يؤدي أن لا يوثق بما جاء به الرسول . ثم قال : هذا 
الصرف يحتمل وجهين : أحدهما : أنه تعالى صرف قلوبهم بما أورئهم من الغم 


العالم من المشركين » فحينئذ يعلمون أن ذلك بسبب أن الله تعالى خصهم بالنصرة 
والتأييد وأنه تعالى يريد إعلاء دين محمد عليه السلام وتقوية شريعته » فإذا رجعوا من 
ذلك النفر إلى قومهم من الكفار أنذروهم بما شاهدوا من دلائل النصر والفتح والظفر 
لعلهم يحذرون » فيتركوا الكفر والشك والنفاق » فهذا القول أيضاً محتمل . الرازي: 
التفسير الكبير ج5١/7717.‏ 

.71717/١5ج الرازي: التفسير الكبير‎ )١( 

(5)م.ن ج 8/1١5١‏ 5؟1. 


سورة التوبة 
ارين 


00( 
ف الح بعذد مها من آمن وا هتدى 2 . 
والكيد . الثاني * صرفهم عن الألطاف التي يبختص 


.؟0/1١5 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


سووة بونس ‏ ك0" 


5 8 رمس مويو ما ل م 
[1] - قوله تعالى : إن رَبَحْمْ أللّهَ الذزى حَلق | 
حك د 
يكنا لك متو هل لقوق لك ادك نااهن تفي لي ذه 
سح اراك نم استرى ش. يدبو الا مر ما من شقيع إل من بعد 


و مور لصو اوور 


دنه ذلِكم الله ربكم وك قله تدكورت 

السؤال الثاني: ما الغنائدة في. بيان الأيام التي خلقها الله. فيها؟ 

....... الأول: قول أصصاينا: ...... سو ا 

الثاني: قول المعتزلة» وهو أنهم يقولون يجب أن تكون أفعاله تعالى 
مشتملة على المصلحة والحكمة. فعند هذا قال القاضي: لا يبعد أن يكون خلق 
الله تعالى السماوات. والأرض في هذه المدّة المخصوصة:؛ أدخل في الاعتبار في حق 
بعض المكلفين. ثم قال التقاضي: فإن قيل: فمن المعتير وما وجه الاعتبار؟ ثم 
أجاب وقال: أما المعتبر فهو أنه لا بد من مكلف أو غير مكلف من الحيوان 
خلقه الله تعالى قبل خلقه للسماوات والأرضين» أو معبهماء وإلاً لكان خلقهما 

فإن قيل: فبلا جاز أن يخلقهما لأجل حيوان يخلقه من بعده؟! 

قلنا: إنه تعالى لا يخاف الفوتء فلا يجوز أن يقدم خلق ما لا ينتفع به 
أحد لأجل حيوان سيحدث بعد ذلك»: وإنما يصِمّ منا ذلك في مقدمات الأمور 
لأنا نخشى الفوت» ونخاف العجز والقصور. قال: وإذا ثبت هذا فقد صح ما 
روي في الخبر أن خلق الملائكة كان سابقاً على خلق السماوات والأرض. 

فإن قيل: أولئك الملائكة لا بن لهم من مكانء فقبل خلق السماوات 
والأرض لا مكان فكيف يمكن وجودهم بلا مكان؟ 

قلنا: الذي يقدر على تسكين العرش والسماوات والأرض في أمكنتهاء 


1" سورة بوتس 
الاعتبار في ذلك فهو أنه لما حصل هناك معتبر» لم يمتنع أن يكون اعتباره بما 
يشاهده حالاً بعد حال أقوى. والدليل عليه: أن ما يحدث على هذا الوجه. فإنه 
يدل على أنه صادر من فاعل حكيم؛ وأما المخلوق دفعة واحدة فإنه لا يدل على 
ذلك. 


والسؤال الثالث: فهل هذه الأيام كأيام الدنيا أو كما روي عن ابن عباس 
أنه قال: إنها ستة أيام من أيام الآخرة» كل يوم فيها ألف سنة مما تعدون؟ 

والجواب: قال كادي الظاغر تن ذلك أنه تعريف لعباده مدة خلقه لهماء 
ولا يجوز أن يكون ذلك تعريفاً إل ولمدة هذه الأيام المعلومة0"©. 


[؟] - قوله تعالى ذهو لدف شان الحم ياك ل ورا 
0 4 موا عَدَدُ آلسّينَ وَأَلْحِسَاب ما حَلَقَ آلَهُ ذَلِلَى إل 


ففيه مسائل : ... . المسألة الثانية : احتج أصحابنا مهذه الآية على أنه لا 
واسطة بين أن يكون المكلف مؤمنا وبين أن يكون كافرا » لأنه تعالى اققصر في 
هذه الآية على ذكر هذين القسمين . وأجاب القاضي عنه : بأن ذكر هذين 
القسمين لا يدل على نفي القسم الثالث . والدليل عليه قوله تعالى : + وَآنَّهُ حَلَقَ 
مّن يَمْنِى عَلَنَ أرب 4 ( النور : 45 ) ولم يدل ذلك على نفي القسم الرابع» بل 
تقول انق مكل ذلك درينا. يذكر المتتضود او الأكن: ويقر لك دكن ها ناف اذا 
كان قد بين في موضع آخر. وقد بيّن الله تعالى القسم الثالث في سائر 


.١١و‎ ٠١/117ج الرازي: التفسير الكبير‎ )١( 


سووة يونس ييف 
الآيات20,00, 

[:] - قوله تعالى : دَعْوَلهُمَ فيا سُتَحَلك اللَّهُمٌ وَعِيّجُمْ فيا سلب 
وَدَاجِرُ دَعْوَلِهُمَ أن أحَمَدُ ينَهِ رب الْعَطَمِير 

أ- قال القاضي: المراد من قوله : لإدَعْوَدهْرَ؟ أي طريقتهم في تمجيد الله 
تعالى وتقديسه وشأنهم وسنتهم. والدليل على أن المراد ذلك أن قوله : 
«سْبَحَسَلك لله ليس بدعاء ولا بدعوى »2 إلا أن المدعي للشيء يكون 
مواظباً على ذكره» لا جرم جعل لفظ الدعوى كناية عن تلك المواظبة 
والملازمة . فأهل الحنة لما كانوا مواظبين على هذا الذكر » لا جرم أطلق لفظ 
الدعوائ لين . 

ب - قال القاضي: إنه تعالى وعد المتقين بالثواب العظيم » كما ذكر في 
أول هذه السورة من قوله : ( لِيَجَرِىَّ آلَذِينَ ءامنُوأ وعَيلُوأْ الصّلِحَتٍ بالقشط » 
( يونس : 4 ) فإذا دخل أهل الجنة الجنة » ووجدوا تلك النعم العظيمة » عرفوا 
أن الله تعالى كان صادقاً في وعده إياهم بتلك النعم» فعند هذا قالوا : 
لاسْتحسلك اللّهم4 أي نسبحك عن الخلف في الوعد والكذب في القول”'. 


0 اخاووله تعالى : وَلَوَ يُعَجْلُ ألّهُ لئاس آلشرٌ آسَيَعْجَالَهُم بِالْكَيرٍ 
لفن نه ا َتَدّرْ ألّذِينَ لا يَرْجُونَ لِقَاءَنَا فى طُعْيهِمَ 


20 


قال القاضي: لما بيّن تعالى فيما تقدم الوعد والوعيد أتبعه بما دل على أن 


.455/© الطبرسي: مجمع البيان‎ )١( 
.81/117 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )1١( 
.41/١7ج )م.ن‎ 0 

(4)م.ن ج7١أه؛.‏ 


4 سورة بونسر 


من حقهما أن يتأخرا عن هذه الحياة الدنيوية» لأن حصوهما في الدنيا كالمانع من 
بقاء التكليضف7". 


ِ ص شيو لع عم 7 اكه ماص 
[4] - قوله تعالى اي ن لإنسن ادكه لِجَنبِهءَ أُوْ فَاعِدا 
م ير 0 5 إريمع 0ه .و 131 ع 


في قوله تعالى : لكَدَلِكَ رُيْنَ ِلمْسَرفِينَ ما كانُوأ يَعْمَلُوتَ# أبحاث . 
البحث الثاني : في بيان السبب الذي لأجله سمى الله سبحانه الكافر مسرفاً . وفيه 
وجوه : ... الوجه الثاني : قال القاضي: إن من كانت عادته أن يكون عند نزول 
البلاء كثير التضرع والدعاء » وعند زوال البلاء ونزول الآلاء معرضاً عن ذكر 
الله متغافلاً عنه» غير مشتغل بشكره , كان مسرفاً في أمر دينه» متجاوزاً للحد 
في الغفلة عنه » ولا شبهة في أن المرء كما يكون مسرفاً في الإنفاق» فكذلك 
يكون مسرفاً فيما يتركه من واجب أو يقدم عليه من قبيح » إذا تجاوز الحا 


0 
[ه] - قوله تعالى اس ل ا 
ل 0 ل ءَءِ 
ال نميه أو بَدْلَهُ قل ما يكور لى أن 
صبدل 


عَصَيت لقا ويم 
20 م 82 ا ا يز ترام 0 0 - اكد كي يهم خع ٠.‏ 

موقَالَ اليرت لا يرجون لقاءَنا اثئتٍِ بقرءان غير هنذا او بدله 4 وفيه 

بحثان : البحث الأول : أن وصفهم بأنهم لا يرجون لقاء الله أريد به كونهم 


(1)م.ن ج؟١/م4.‏ 
(؟) الرازي : التفسير الكبير ج 57/117. 


سورة بوسر وك 
مكذبين بالحشر والنشر » منكرين للبعث والقيامة » ثم في تقرير حسن هذه 
الاستعارة وجوه : ... الثاني : قال القاضي: الرجاء لا يستعمل إلا في المنافع » 
لكنه قد يدل على المضار من بعض الوجوه ء لأن من لا يرجو لقاء ما وعد ربه 
من الثواب » وهو القصد بالتكليف » لا يخاف أيضاً ما يوعده به من العقاب , 
فصار ذلك كناية عن جحدهم للبعث والنشور'". 


حورن نان وفولورك الزن أرن علي ةنة ين زيف قف 
إِنمَا آلْقيْبُ يله فَآَنتَظِرَوأ إن مَعكُم م الْمُسسَطِرِينَ 

النظم : اتصلت الآية الأولى بما تقدمها من قوهم لإلَوَلَة أنزل عَلَيّهِ َيه 
من رّبّهِ# فبين سبحانه أنه بشر كما أن الرسل الذين كانوا قبله كانوا بشراً: 
والبشر لا يقدر على الآيات » بل إنما يأتي سبحانه مها إذا اقتضت المصلحة 
ذلك » عن أبي مسلم . وقيل : انه لما تقدم ذكر إرساله » بين سبحانه أنه أرسل 
قبله بشراً » كما أرسله » فحاله مثل حاهم » عن القاضي”". 


مسار 


1 8 و م 7 الي 8 007 > بع وو 
[0] - قوله تعالى : هو الذى يُسَيْرهرٌ فى الْبرِ وَالْبَحْر حت إذا كنتم 
1077 ممم عن ل سه 1م ا 2 ا 2 و 
ف الفلك وَجَرَينَ بهم بريح طيّبَةِ وَفرحوا بها جاءَتها ريح عاصف وجاءهم 


بااننا 


صدر رو وه يله 2 0 7 “ير را ةمي اه ع 0 
الي بر د ااه و ا اس * 7 
بن يتا مِنْ هَدذِه- لَتكُوتر 6 مِنَ الشكرين © 

قال الحبّائي : أما كونه تعالى مسيراً لهم في البحر على الحقيقة فالأمر 
كذلك . وأما سيرهم في البر فإنما أضيف إلى الله تعالى على التوسع . فما كان 
منه طاعة فبأمره وتسهيله 0 وما كان منه معصية فلأنه تعالى هو الذي أقدره 


(001)م.ن ج؟7١/5ه.‏ 
)١(‏ الطبرسي : مجمع البيان ج 5/ه. 


ف سور بونس 
عليه . وزاد القاضي فيه يجوز أن يضاف ذلك إليه ليه تعالى من حيث إنه تعالى سخر 
ل ا 
تعالى لو لم يفعل ذلك لتعذر عليهم السير("©. 

[+] - قوله تعالى : إنمًا مَل الْحَيّؤة آلدُنْيَا كَمَاءٍ أَنرَلْتَهُ مِنَ 
ألسّمَاءٍ فَأَخْتَلَطَّ به تَبَاتُ الأرض مِمًا يَأكُلُ آلنَاسنُ والأتعس حَمََ إذآ 
0 و 4 ديدم 2 ات 0 ثداح كور رج عو كيرت 26 اس 
0 0 0 وال اد 0 - قندرُوت علي اتلها 

2 7 ًَ خم 
. 77 لبت قور يَعَفَكَرنَ بج 

واعلم أن تشبيه الحياة الدنيا مبذا النبات يحتمل وجوهاً لخصها القاضي 
رحمه الله تعالى . الوجه الأول : أن عاقبة هذه الحياة الدنيا التي ينفقها المرء ني 
باب الدنيا كعاقبة هذا النبات الذي حين عظم الر جاء في الانتفاع به وقع اليأس 
منه » لأن الغالب أن المتمسسك بالدنيا إذا وضع عليها قلبه وعظمت رغبته فيها 
يأتيه الموت . وهو معنى قوله تعالى : « حَّ ذا فَرحُوأ ما أُوتُوا أَحَذْنَهُم بَعْتَه 
فَإِذًا هم مُيِلِسُونَ رتم » ( الأنعام : 8 ) خاسرون الدنيا » وقد أنفقوا أعمارهم 
فيها » وخاسرون من الآخرة » مع أنهم متوجهون إليها. والوجه الثاني : في 
التشبيه أنه تعالى بين أنه كما لم يحصل لذلك الزرع عاقبة تحمد » فكذلك المغتر 
بالدنيا المحب لها لا يحصل له عاقبة تحمد . والوجه الثالث : أن يكون وجه 
التشبيه مثل قوله سبحانه : « وَقَدِمتآ إل مَا عَمِنُوا مِن عَمَلٍ فَجَعَلئَهُ هَبَاءَ مَسُورا 
(2 4 (الفرقان: 7 ) فلما صار سعي هذا الزراع باطلاً بسبب حدوث 
الأسباب المهلكة » فكذلك سعي المغتر بالدنيا . والوجه الرابع : أن مالك ذلك 


.59/117 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


سورة يونس يفف 
البستان لما عمره بأتعاب النفس وكد الروح » وعلق قلبه على الانتفاع به » فإذا 
حدث ذلك السبب المبلك , وصار العناء الشديد الذي تحمله في الماضي سببا 
لحصول الشقاء الشديد له في المستقبل » وهو ما يحصل له في قلبه من 
الحمسرات . فكذلك حال من وضع قلبه على الدنيا وأتعب نفسه في تحصيلها » 
فإذا مات » وفاته كل ما نال » صار العناء الذي تحمله في تحصيل أسباب الدنيا ) 
سبباً الحصول الشقاء العظيم له في الآخرة . والوجه الخامس : لعله تعالى إنما 
ضرب هذا المثل لمن لا يؤمن بالمعاد » وذلك لأنا نرى الزرع الذي قد انتهى إلى 
الغاية القصوى في التربية » قد بلغ الغاية في الزينة والحسن . ثم يعرض للأرض 
لمتزينة به آفة » فيزول ذلك الحسن بالكلية » ثم تصير تلك الأرض موصوفة 
بتلك الزينة مرة أخرى . فذكر هذا المثال ليدل عل أن من قدر على ذلك » كان 
قادراً على إعادة الإحياء في الآخرة ليجازيهم على أعمالهم » إن خيراً فخير » وإن 


شرا فشر”") 
[و] - قوله تعالى : لله الله يَدَعوَأ لْ دَارِ الكل وَجدئ من يِشَاءُ إلْ 
صِراطٍ #ء > .2 


4 أن هذه الآية مشكلة على المعتزلة وما قدروا على إيراد الأسئلة 
الكثيرة » وحاصل ما ذكره القاضي في وجهين : الأول : أن يكون المراد ويبدي 
الله من يشاء إلى إجابة تلك الدعوة » بمعنى أن من أجاب الدعاء وأطاع واتقى 
فإن الله يهديه إليها . والثاني : أن المراد من هذه الآية الألطاف0". 


[8] - قوله تعالى ديه را آلسَّيَعَاتِ جَرَاءٌ 0 00 
معد 


(001)م.ن ج7١/74.‏ 
(7) الرازي : التفسير الكبير ج .,/1/١17‏ 


را سورة بونسر 


نآل ملم" وتيك أضححث الا هم فيا حَدِدُونَ 

أ - لحَرَآم سَيئَة ِمَِلهَا والمقصود من هذا القيد التنبيه على الفرق بين 
الحسنات وبين السيئات » لأنه تعالى ذكر في أعمال البر أنه يوصل إلى المشتغلين 
بها الثواب مع الزيادة وأما في عمل السيئات » فإنه تعالى ذكر أنه لا يجازي إلا 
بالمثل » والفرق هو أن الزيادة على الثواب تكو تتضلا واذلك سن ».ويكون 
فيه تأكيد للترغيب في الطاعة » وأما الزيادة على قدر الاستحقاق في عمل 
السيئات » فهو ظلم » ولو فعله لبطل الوعد والوعيد والترهيب والتحذير» لأن 
الثقة بذلك إما تحصل إذا ثبتت حكمته » ولو فعل الظلم لبطلت حكمته . تعالى 
الله عن ذلك » هكذا قرره القاضي تفريعاً على مذهبه". 

ب - وقال القاضي: إن قوله : لوَآلَذِينَ كَسَبُوا ألسَيعَاتٍ» عام يتناول 
الكافر والفاسى9) 

[11] - قوله تعالى : وَيَومَ حشرهم كأن لم يَلبَنُواْ إل سَاعَةٌ من آلجار 
يكعَارَفُونَ بََتجة فلخيو دين كدثرا بلقاءٍ اللَّهِ وَمَا كانُوأ مُهْعَدِينَ © 

وفيه مسائل : ... المسألة الرابعة : قيل : كأن لم يليثوا إلا ساعة من 
النهار. وقيل: في قبورهم » والقرآن وارد مبذين الوجهين قال تعالى : « قَللَ كة 
شر فى الأرض عَدَدَ سِيِينَ (2 قَالُوأ لَبئْتا يَوَمّا أَوَ بَعْضَ يَوْمِ 4 ( المؤمنون : 
١١765‏ ) قال القاضي: والوجه الأول أولى لوجهين : أحدهما : أن حال 
المؤمنين كحال الكافرين في أنهم لا يعرفون مقدار لبثهم بعد الموت إلى وقت 
الحشر » فيجب أن يحمل ذلك على أمر يختص بالكفار » وهو أنهم لما لم ينتفعوا 
بعمرهم استقلوه » والمؤمن لما انتفع بعمره فإنه لا يستقله . الثاني : أنه قال : 


(0)م.ن ج 60/107 
5)م.ن ج7١1/1م.‏ 


سورة بونسر طرف 
ليَتَعَارَفُونَ بَِبَبْدٍ * لأن التعارف إنما يضاف إلى حال الحياة لا إلى حال 
الممات(١)‏ 


7 - قوله تعالى : لَهُمُ آلْبُمْرَى فى الْحَيّوة آلدّنَا وف الآخرة 


3 


ص 


3 ” 


تََدِيلَ لكامت لله دَلِلك هو لمر الْعطِيمُ © 
قال القاضي: قوله : إلا تَبديل لِكَامَتٍ آنَهِ 4# يدل على أنها قابلة 
للتبديل » وكل ما قبل العدم امتنع أن يكون قديماء ونظير هذاء الاستدلال 
بحصول النسخ على أن حكم الله تعالى لا يكون قديما”". 
وساي ال اس © تبر 
[1] - قوله تعالى : ولا مرنك ولْهُمَ إِنّ ]1 هزة لِلّهِ جمِيعًا هو 
قوله تعالى : (إإنّ الْعرّة به جَمِيعًا 4# ففيه أبحاث : البحث الأول : قال 
القاضي: إن العزة بالألف المكسورة وفي فتحها فساد يقارب الكفر لأنه يؤدي 
إلى أن القوم كانوا يقولون : لإإِنّ الْعِرَةَ لَه جَمِيعَا 4 وأن الرسول عليه الصلاة 
والسلام كان يحزنه ذلك . أما إذا كسرت الألف كان ذلك استثنافاً » وهذا يدل 
على فضيلة علم الإعراب7) 
[14] - قوله تعالى : * وَآَثْلُ عَلَهْمَ تبَأْ تُوح إِذ قَالَ لِقَوَيِدِء يَقَوَمِ 
إن كن كبر علي مقابى وَتَذْكيرى بعَاييتِ 


> دو 2 4- 0 00005 - 


فَأَحِعُوَأ أ أمركم و 277 تكلا يكن أمركة علي عمة غمة ثم أقضوا إ[ 3 


(1)م.ن جا(مره١٠.‏ 
(؟) الرازي : التفسير الكبير ج 170/117. 
05 منج اللا 


56 سورة بونسر 


تظِرُون 9 

قوله : لإوَلَا نُظِرُون؟» معناه لا تمهلون بعد إعلامكم إياي ما اتفقتم عليه 
فهذا هو تفسير هذه الألفاظ . وقد نظم القاضي هذا الكلام على أحسن الوجوه 
فقال: إنه عليه السلام قال : " في أول الأمر فعلى الله توكلت فإني واثق بوعد الله 
جازم بأنه لا يخلف الميعاد ولا تظنوا أن تبديدكم إياي بالقتل والإيذاء يمنعني من 
الدعاء إلى الله تعالى " ثم إنه عليه السلام أورد ما يدل على صحة دعوته فقال : 
"فأجمعوا أمركم" فكأنه يقول هم أجمعوا كل ما تقدرون عليه من الأسباب التي 
توجب حصول مطلوبكم ثم لم يقتصر على ذلك بل أمرهم أن يضموا إلى 
أنفسهم شركائهم الذين كانوا يزعمون أن حالهم يقوى بمكانتهم وبالتقرب 
البهم , ثم لم يقتصر على هذين بل ضم إليهما ثالثاً وهو قوله : طثُرَ لا يكن 
مركم عَلَيَدٌر عْمَّةك وأراد أن يبلغوا فيه كل غاية في المكاشفة والمجاهرة , ثم لم 
يقتصر على ذلك حتى ضم إليها : رابعاً فقال : لإ فوا إلَنَ4 والمراد أن 
وجهوا كل تلك الشرور إلى ؛ ثم ضم إلى ذلك خامساً . وهو قوله : «إوَك 
تَنظِرُون4 أي عجلوا ذلك بأشد ما تقدرون عليه من عير أنظار فهذا آخر هذا 
الكلام ومعلوم أن مثل هذا الكلام يدل على أنه عليه السلام كان قد بلغ الغاية 
في التوكل على الله تعالى وأنه كان قاطعاً بأن كيدهم لا يصل إليه ومكرهم لا 


ينفذ و 


5 7 0 ع ص عند مر ا 00 م 0 و 

]1٠١[‏ - قوله تعالى : نُمَّ بَعَثَنَا مِنْ بَعدِهء لك إل قوَّمِهِمٌ فجاءوهم 

رين 5 0 8 5 5 5 1 5 3 مس مكخعن و 2 
بآلبَتتِ فَمَا كانُوأ لِيُؤيمُوأ يِمَا كذَبُوا يد مِن قَبَلُ كَدَالِكَ تَطَبَعْ على 


لول م يه 
قلوب المعتدين 


(0)م.ن ج7١(/و؟‏ ا. 


تسورة بونس ضف 


قال تعالى : (إكَدَلِكَ تَطَبَعُْ عَلْ قلوب الْمُعْمَدِينَ» واحتجّ أصحابنا على 
أن الله تعالى قد ب يمنع المكلف عن الإيمان بهذه الآية وتقريره ظاهر . قال القاضي: 
الطبع غير مانع من الإيمان بدليل قوله تعالى : ١‏ بَلْ طَبَعَ آلّهُ عَلَيبَا بكُفرِهِمَ قلا 
يُؤْينُونَ إِلَّا قلِيلاً 629 4 ( النساء : ١55‏ ) ولو كان هذا الطبع مانعاً لما صم هذا 
الاستعن(0؟ 


لف 0# 


[11] - قوله تعالى : وَقااتت موسى ركنا 5 دَانَيتَ وزعؤرت 
وَمَلذَهُ زِينهٌ وَأَمْوَلاً فى الْحَيّوة لان لق ا لك ربا 
أطَمِسن عَنْ أَموالهرٌ وَآَسْدُدْ عَلِنْ قلُويهرّ فلا يُؤِْنُوأْ حي يَرَوَا الْعَذَابَ 
الأيم © 

قال القاضي: لا يجوز أن يكون المراد من هذه الآية ما ذكرتم”© ويدل 

عليه وجوه : الأول : أنه ثبت أنه تعالى منزه عن فعل القبيح وإرادة الكفر 
قبيحة . والثاني : أنه لو أراد ذلك لكان الكفار مطيعين لله تعالى بسبب كفرهم , 
لأنه لا معنى للطاعة إلا الإتيان بما يوافق الإرادة ولو كانوا كذلك لما استحقوا 


الدعاء عليهم بطمس الأموال وشد القلوب 2 والثالث : أنه لو جوزنا أن يبريد 
إضلال العباد » لحوزنا أن يبعث الأنبياء عليهم السلام للدعاء إلى الضلال » وحاز 


.١4١/١7ج‎ ن.م)01١‎ 

(1) الذي ذكر: ( ليضلوا عن سبيلك ) وفيه مسألتان : المسألة الأولى : قرأ حمزة والكسائي 
وعاصم ( ليضلوا ) بضم الياء وقرأ الباقون بفتح الياء . المسألة الثانية : احتج أصحابنا 
هذه الآية على أنه تعالى يضل الناس ويريد إضلاهم وتقريره من وجهين : الأول : أن 
اللام في قوله : ( ليضلوا ) لام التعليل » والمعنى : أن موسى قال يا رب العزة إنك 
أعطيتهم هذه الزينة والأموال لأجل أن يضلوا » فدل هذا على أنه تعالى قد يريد إضلال 
المكلفين . الثاني : أنه قال : ( واشدد على قلومم ) فقال الله تعالى : ( قد أجيبت 
دعوتكما ) وذلك أيضاً يدل على المقصود . 


يفا سووة بونسر 
أن يقوي الكذابين الضالين المضلين بإظهار المعجزات عليهم » وفيه هدم الدين 
وإبطال الثقة بالقرآن والرابع : أنه لا يجوز أن يقول لموسى وهارون عليهما 
السلام : ١‏ فَقُولَا لهم قَوَلاَ َي عله يعَذَكرٌ أو ححْسَى 2 4 (طه : 5 ) وأن 
يقول : « وَلَقَدَ أُحَذْئَآ ءال فِرْعَوْنَ بِآلسِيينَ وفص يِنَ مرت لَلَهُمْ 
يَدْصكر ون اه 4 ( الأعراف : ١٠‏ ) ثم إنه تعالى أراد الضلالة منهم وأعطاهم 
النعم لكي يضلوا . لأن ذلك كالمناقضة » فلا بد من حمل أحدهما على موافقة 
الآخر . الخامس : أنه لا يجوز أن يقال : إن موسى عليه السلام دعا ربه بأن 
يطمس على أموالههم لأجل أن لا يؤمنوا مع تشدده في إرادة الإيمان7"). 

[17] - قوله تعالى : فَإِن كُنتَ فى َل يِمَا أنزّلئآ إَِيلى فَسََلٍ 


لت يَْرَمونَ آلَكِمَبَ ين قَبَلِكَ لَقَدْ جَآءك الْحَنُ من رَبَلك فل 
تكُوئنَ من أْمُمَئينَ () 

قال الزجاج : إن الله خاطب الرسول في قوله : «إقإن كُنتٌ فى شَليْك 
وهو شامل للخلق وهو كقوله : « يَتابجًا أبن إِذَا طَلَّقَثّمُ آلتِسَآءَ 4 ( الطلاق : ١‏ ) 
قال : وهذا أحسن الأقاويل , قال القاضي: هذا بعيد, لأنه متى كان الرسول 
داخلاً تحت هذا الخطاب فقد عاد السؤال » سواء أريد معه غيره أو لم يرد وإن 
جاز أن يراد هو مع غيره » فما الذي يمنع أن يراد بانفراده كما يقتضيه الظاهر ع 
ثم قال : ومثل هذا التأويل يدل على قلة التحصيل”". 


7 ممع 0 
أذ 


5-7 


3 3 مه “200 31 لك سس ف 4 مه مير جر 
جميعا فانت - الناسّ حتى يكونوا مؤمييرن إيه 


.١8٠0/١1 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


(؟)م.ن ج7١7/1"١.‏ 


سورة بوتس ونا 

فقوله : «إولّو غَآء ربك لآم من فى الأَرْضٍ كلهم يقتضي أنه ما 
حصلت تلك المشيئة وما حصل إيمان أهل الأرض بالكلية» فدل هذا على أنه 
تعالى ما أراد إيمان الكل أجاب الحبّائي, والقاضي وغيرهما: بأن المراد مشيئة 
الإلجاء » أي لو شاء الله أن يلجئهم إلى الإيمان لقدر عليه ولصح ذلك منهع 


ولكنه ما فعل ذلك » لأن الإيمان الصادر من العبد على سبيل الإلجاء لا ينفعه ولا 
0 


يفيده فائدة 

[19] - قوله تعالى : وَمَا آرت لِتَفْس أن ل بإِذْن 
وجَعَلٌ أَلرَجْسَ على القيرت ل يَعَقَلُونَ © 

قال القاضي: المراد أن الإيمان لا يصدر عنه إلا بعلم الله أو بتكليفه أو 
بإقداره عليه27. 

[:] - قوله تعالى : ثم دُتَجَى لكاو ادر واقكرا كاللةحنا 
علا شج لمُؤينَ وت 

وفيه مسائل : ...المسألة الثانية : قال القاضي: قوله : حَقًا عَلَيِنَاك 
المراد به الوجوب . لأن تخليص الرسول والمؤمنين من العذاب إلى الثواب 


واجب ولولاه لما حسن من الله تعالى أن يلزمهم الأفعال الشاقة وإذا ثبت وجوبه 
هذا السبب جرى بحرى قضاء الدين للسبب المتقدم'". 


و لعي ه* 7 لي 7 م ام 
[11] - قوله تعالى : قل يَتايمًا آلناسُ إن كنت فى شك من دينى فلآ 


د رو 7 


ل ا 
اعد ل تعبدُون فخ 3 ون الله وَلدِكن أعبدُ الله الذى يتوفلكم وَأَمِرََتُ 


.1517/11 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.ا5"ى/١7ج (؟)م.ن‎ 
.١ال7/1١07ج (0)م.ن‎ 


ايف سور بوسر 
أن أكون من آلْمُؤْبِيينَ ) 

اللغة : الشسك : وقوف في المعنى » ونقيضه كمن يشك في كون زيد في 
الدار » فإنه لا يكون لإحدى الصفتين عنده مزية على الأخرى فيقف . وهو 
معنى غير الاعتقاد. عند أني علي الحبائي » وأي هاشم . ثم رجع عنه أبو هاشم » 
وقال : ليس بمعنى » وهو اختيار القاضي”". 

1 - قوله تعلى : ونع مَا يُوسَ إِلَيّكَ مير حَقٌ حَكُمْ الله 
وَهوَّ خَيْرٌ امتوكمين (2) 

وفي تفسيرها وجهان : ... الثاني : وهو الكلام اللائق بالمعتزلة» قال 
القاضي: إنه تعالى بين أنه أكمل الشريعة وأزاح العلة وقطع المعذرة ١‏ فَمَن 

١ ممه‎ 7 

هْتَدَى فَإَِمَا يَعَدِى لتفيي وَمَن صَلّ فَِنَمَا يَضِلُ عَلَيََا م1 أتأ عَلَيكُم يوحجيل 
قا وبع ما يُوحَىْ إِلَيكَ وَآَصْيِرُ حٌَ َكَكُمَ أَّهُ وَهُوَ خَيْرُ الحبكمينَ 2 4 فلا يجب 


علي من السعي في (يصالكم إلى الثواب العظيم » وفي تخليصكم من العذاب الأليم 


أزيد مما فعلت7). 


)١(‏ الطبرسي : مجمع البيان ج هل ؟. 
(؟) الرازي : التفسير الكبير ج . 


سورك قود نايف 


سورة هود 

[1] - قوله تعالى : من كان يُرِيدُ ألْحَيَوة لديا وَزِينتبَا تُوَفِ لهم 
أعَمَلَهُمَ فيا وَهُمْ فيا لا يُبَحَسُونَ (ج أُولَنبك الِينَ ليس لُمْ فى الأيخرة إل 
لدارُ بط ما صَتعُوأ ها لما كائُو يَْمَُونَ و 

وفيه الآية مسائل : الأولى : اعلم أن في الآية قولين : القول الأول : أنها 
مختصة بالكفار ... ثم القائلون بهذا القول اختلفوا فيه ... والقول الرابع : وهو 
الذي اختاره القاضي أن المراد : من كان يريد بعمل الخير الحياة الدنيا وزينتها ) 
وعمل الخير قسمان : العبادات » وإيصال المنفعة إلى الحيوان » ويدخل في هذا 
القسم الثاني البر وصلة الرحم والصدقة وبناء القناطر وتسوية الطرق والسعي في 
دفع الشرور وإجراء الأمار فهذه الأشياء إذا أتى مها الكافر لأجل الثناء في الدنياء 
فإن بسببها تصل الخيرات والمنافع إلى المحتاجين» فكلها تكون من أعمال الخير 
فلا جرم هذه الأعمال تكون طاعات سواء صدرت من الكافر أو المسلم. وأما 
العبادات: فبي إنا تكون طاعات بينات مخصوصة» فإذا لم يؤت بتلك النية وإنما 
أتى فاعلها بها على طلب زينة الدنياء وتحصيل الرياء والسمعة فيهاء صار 
وجودها كعدمها فلا تكون من باب الطاعات. 


واصد 02 


5 ا 52010 58 ل شي مي لوي و # حل سل سس 
وإذا عرفت هذا فنقول: قوله 9 مَن كان يُرِيدُ الْحَيّؤة آلدْتيًا وَزِينتبَا © 
المراد منه الطاعات التي يصع صدورها من الكافر”". 


.١95/11ج الرازي: التفسير الكبير‎ )١( 


ضرف تسورك جود 
[1] - قوله تعالى : وأوعتَ وح أنهم أن يُؤْيَِ من قَوَبِكَ إلا 
قال القاضي» وقال كثير من علمائنا : إن ذلك2"7 من الله تعالى جائزء 
وإن كان منهم من يؤمنء وأما قول نوح عليه السلام «ورب لا تذر على الأرض 
من الكافرين ديار [نوح: 5؟] فذلك يدل على أنه إما سأل ذلك من حيث 
إنه كان في المعلوم أنهم يضلون عباده ولا يلدون إلا فاجراً كفاراء وذلك يدل 
على أن ذلك الحكم كان قولاً بمجموع هاتين العلنين» وأيضاً فلا دليل فيه على 
أنهما لو لم يحصلا لما جاز إنزال الحلاك7©. 
[؟] - قوله تعالى : وَآمرَأنُْم قَآيِمَةُ فَضْحِكْتَ قَبَشْرسهَا بإِسْحَقَ وين 
إِسْحَقَ يَعْقُوب () 
واختلفوا في الضحك على قولين : منهم من حمله على نفس الضحك » 
ومنهم من حمل هذا اللفظ على معنى آخر سوى الضحك . أما الذين حملوه على 
نفس الضحك فاحتلفوا في أنها لم ضحكت » وذكروا وجوهاً : الأول : قال 
القاضي: إن ذلك السبب لا بدّ وأن يكون سيباً جرى ذكره في هذه الآية » وما 
ذاك إلا أنبا فرحت بزوال ذلك الخنوف عن إبراهيم عليه السلام حيث قالت 
الملائكة : « ل تَخَف إنآ كم إلْ قَوْمِ لوط 4 وعظم سرورها بسبب سروره 
بزوال خوفه » وفي مثل هذه الحالة قد يضحك الإنسان » وبالجملة فقد كان 
ضحكها بسبب قول الملائكة لإبراهيم عليه السلام «إلَا تَحَفَيهِ فكان 
كالبشارة » فقيل لها : نجعل هذه البشارة بشارتين » فكما حصلت البشارة بزوال 


)١(‏ اختلف المعتزلة في أنه هل يجوز أن ينزل الله تعالى عذاب الاستئصال على قوم كان في 
المعلوم أن فيهم من يؤمن أو كان في أولادهم من يؤمن؟ 
(؟) الرازي: التفسير الكبير ج717/117؟7. 


سورة هود ا 
الخوف . فقد حصلت البشارة أيضاً بحصول الولد الذي كنتم تطلبونه من أول 
العمر إلى هذا الوقت وهذا تأويل في غاية الحسن7". 

عدت : يَوْمَ يَأتِ لا تكلم ئه نفس إل بإذنه فمتهمٌ 

قد احتج 5 بهذه الآية على فساد ما يقال إن أهل الأعراف لا في 
الجنة ولا في النار فما قولكم فيه؟ ... فإن قيل : القاضي استدل مبذه الآية أيضاً 
على أن كل من حضر عرصة القيامة فإنه لا بد وأن يكون ثوابه زائداً أو يكون 
عقابه زائداً » فأما من كان ثوابه مساوياً لعقابه فإنه وإن كان جائزاً في العقل , إلا 
أن هذا النص 0 

[ه] - قوله تعالى : وَلَا تركمُوَأ إلى الَذِينَ ظَلَمُوا فَتَمَسَكُمْ آلَارُ وه 
أحخم بن ذون ل ين زا كر تُصَرُوت © 

طإوَلا تََكمُوَأ إلى الّذِينَ ظَلَمُوا» أي : ولا تميلوا إلى المشركين في شيء 
من دينكم » عن ابن عباس . وقيل : لا تداهنوا الظلمة » عن السدي » وابن 
زيد . وقيل : إن الركون إلى الظالمين المنبي عنه هو الدخول معهم في ظلمهم ) 
وإظهار الرضا بفعلهم » أو إظبار موالاتهم . فأما الدخول عليهم » أو مخالطتهم 
ومعاشرتهم دفعا لشرهم فجائز» عن القاضي”". 

[:] - قوله تعالى : إلا مّن رَّحِمَ رَبّكَ ع ست 


01-2 00 


رَبَكَ لَأَمَلَأَنّ جَهَكَمَ مِنَ آلْجِنَّة وََلئَاسِ أَجْمَعِينَ © 


(0)م.ن ج86 ١/؟1.‏ 
(؟) الرازي : التفسير الكبير ج .51/1١/8‏ 
(") الطبرسي : مجمع البيان ج 5/6١؟.‏ 


سيف سورة هود 

قال القاضي: معناه : إلا من رحم ربك بأن يصير من أهل الحنة 
والثواب » فيرحمه الله بالثواب » ويحتمل إلا من رحمة الله بألطافه » فصار مؤمناً 
بألطافه وتسهيله0). 


.,/8/١8 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


سورك بوسك الخرض 


سورة بوسف 


[1] - قوله تعالى : وَجَاءُو عَإَن قَمِيصِد- دم كَذِبٍ قَالَ بَلَ سَوَلَتْ 
لحم أنفسكج أمرا ير ا اله عَلْ ما تَصِفون و©) 

قال القاضي: ولعل غرضهم في نزع قميصه عند إلقائه في غيابة اللجحب أن 
يفعلوا هذا توكيداً لصدقهم ‏ لأنه يبعد أن يفعلوا ذلك طمعاً في نفس القميص» 
ولا بد في المعصية من أن يقرن بهذا الخذلان » فلو خرقوه مع لطخه بالدم لكان 
الإيهام أقوى » فلما شاهد يعقوب القميص صحيحاً علم كذيهه". 


3 
م ل 
5 


2000 ا د و 0# 
[1] - قوله تعالى : وَانْبَعَت ملة ءَابَاءِى إِبَرهِيم وَإِسْحَقَ وَيَعْقوبَ 


د عا صه 


َه ركست * ا 7 
الناسٍ وَلكنْ أكثر الناس لا يَشْكْرونَ (©© 
قال القاضي: قوله : «إذدَئك * إن جعلناه إشارة إلى التمسسك بالتوحيد 
فهو من فضل الله تعالى لأنه إما حصل بألطافه وتسهيله » ويحتمل أن يكون 
إشارة إلى النبوة9". 
1 رلحقن مره 2 »م ص»ه ري بوقهر” مرو 
[؟] - قوله تعالى رن وما ار ئُ نفيئ 5 النفسّ لامارة بِالسُوَءِ 


ل 


6 


0 اسم 53-0 # راس 1 كك 
إلا ما رَحِمَ رَبَ إن رَيَ غفورٌ رَحِم (62 

فنقول : لا يمكن تفسير هذه الرحمة بإعطاء العقل والقدرة والألطاف 
كما قاله القاضي لأن كل ذلك مشترك بين الكافر والمؤمن فوجب تفسيرها 


.٠١7/1١4 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.1؟9/1١8ج 5)م.ن‎ 


4" سورك بو سك 
بشيء آخر » وهو ترجيح داعية الطاعة على داعية المعصية وقد أثبتنا ذلك أيضاً 
بالبرهان القاطع وحينئذ يحصل منه المطلوب”") 

[] - قوله تعالى : وَكَذَلِكَ مكنا لوت : ا ا 2 


40 ل نص 1 ايسا ” -- نضِيعٌ أَجَرَ آ حم 


ع دمر ماع 


وَلأَّجِر الآخْرَةٍ 01 ءَامَئواً وَكانُوأ ا 
ادل م ع ا 
صارت 0 
.. قال القاضي: هذه الآية تدل على أنه تعالى يجري أمر نعمه 
0 
ج - قال القاضي: قوله تعالى: ولأجر الآخرة خير للذين آمنوا وكانوا 
يتقون» يدل على بطلان قول المرجئة الذين يزعمون أن الثواب يحصل في 
الآخرة لمن لم يتق الكبائر””. 
[ه] - قوله تعالى : وَقَال يب للا تَدَخُلُوْ مِنْ بَابِ وَجِلر وَأدْخُنُوا 
ط 


عَلَيَهِ تَوَكلتٌ ار لْمْتَوَكَلُونَ © 
| 3 0 ان» مِن باب واج وَادخلوا مه مِنْ أَبَوبٍ مَُفرَقةٍ قو 4 وفيه 


ا ب ل ا ا 
مقامان ... المقام الثاني : في الكشف عن ماهيته فنقول : إن أبا علي الحبائي 


(1)م.ن ج18١ل/مه1.‏ 
(؟)م.ن ج154/18. 
(1) الرازي: التفسير الكبير ج1/14١‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 


سورك بوسفك "4١‏ 


أنكر هذا المعنى إنكاراً بليغاً ولم يذكر في إنكاره شبهة فضلاً عن حجة » وأما 
الذين اعترفوا به وأقروا بوجوده فقد ذكروا فيه وجوها : الأول : قال الحافظ'©: 
إنه يمتد من العين أجزاء فتصل بالشخص المستحسن فتؤثر فيه وتسري فيه كتأثير 
اللسع والسم والنار » وإن كان مخالفا في جبة التأثير هذه الأشياء. قال القاضي: 
وهذا ضعيفء لأنه لو كان الأمر كما قال » لوجب أن يؤثر في الشخص الذي لا 
0( 


يستحسن كتأثيره في | 

ب - المعنى : ( و ) لما تجهزوا للمسير ( قال ) يعقوب ( يا بني لا 
تدخلوا ) مصر لين بَاب وَحِد ولوأ ين أب مَُرفة 4 خاف عليهم العين » 

اختلفوا في وجه الإصابة بالعين : فروي عن عمرو بن بحر الماحظ » أنه 
قال : لا ينكر أن ينفصل من العين الصائبة إلى الشيء المستحسن » أجزاء 
لطيفة » فتتصل به » وتؤثر فيه » فيكون هذا المعنى خاصية في بعض الأعين ) 
كالخواص في الأشياء . وقد اعترض على ذلك بأنه لو كان كذلك لما اختص 
ذلك ببعض الأشياء دون بعض , ولأن الأجزاء تكون جواهر» واللجواهر 
متمائلة » ولا يؤثر بعضها في بعض . وقال أبو هاشم : إنه فعل الله بالعادة 
لضرب من المصلحة » وهو قول القاضي'". 


)١(‏ (الحافظ) هو تصحيف (الحاحظ)؛ ويدل على ذلك ورود هذه الكلمة عند الطبرسي. 
(الفقرة ب هنا). 

(؟) الرازي : التفسير الكبير ج .١1714/14‏ 

(*) الطبرسي : مجمع البيان ج 80/0؟. 


؟ع؟ سورة الوعد 


0 
سورهة الرعد 
فى ان جَدِيدٍ 1 أأنيت كفروأ 8 وَأوْلَتيكَ الْأَغْلنٌ فى 
تقهز وأُولَِكَ أصحث آلئار” هُم فا حَطِدُونَ © 
قوله : لإوَولتبِكَ الْأَغْلَلٌ فى أعََاقِهِر © وفيه قولان : الأول : قال أبو 
بكر الأصم : المراد بالأغلال : كفرهم وذلتهم وانقيادهم للأصنام » ونظيره قوله 
تعالى : 9 إِنَا جَعَلنَا فى أُعَسَقهم أَغْلَادٌ 4( يس : 8 ) قال الشاعر : 
لهم عن الرشد أغلال وأقياد 
ويقال للرجل : هذا غل في عنقكء للعمل الردئ معناه : أنه لازم لك 
وأنك محازى عليه بالعذاب . قال القاضي: هذا وإن كان محتملاً إلا أن حمل 
الكلام على الحقيقة أولي0". 
[1] - قوله 8 : وَيُقُول الَذِينَ كفَرُوا لَوَلك لا انرل عليه ءايه مِن 
00 إِنْمَآ ]5-5 َكل قَوَمِ مَادٍ وق 
في تفسير هذه الآية وجوه . الأول : المراد أن الرسول عليه السلام منذر 
لقومه مبين لهم » ولكل قوم من قبله هاد ومنذر وداع » وأنه تعالى سوى بين 
الكل في إظهار المعجزة إلا أنه كان لكل قوم طريق مخصوص لأجله استحق 
التخصيص بتلك المعجزة المخصوصة , فلما كان الغالب في زمان موسى عليه 
السلام هو السحر جعل معجزته ما هو أقرب إلى طريقتهم , ولما كان الغالب في 
أيام عيسى عليه السلام الطب . جعل معجزته ما كان من جنس تلك الطريقة 


.٠١/١9 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


سعورة الرعد يدق 
وهو إحياء الموتى وإبراء الأكمه والأبرص » ولما كان الغالب في أيام الرسول ول 
الفصاحة والبلاغة جعل معجزته ما كان لائقاً بذلك الزمان وهو فصاحة القرآن» 
فلما كان العرب لم يؤمنوا مهذه المعجزة مع كونها أليق بطباعهم فبأن لا يؤمنوا 
عند إظبار سائر المعجزات أولى» فهذا هو الذي قرره القاضي» وهو الوجه 
الصحيح الذي يبقى الكلام مغه مننظما!). 


03 55 - مين اس 353 ساسا اي 3 0 ييا 55 مد 
[0] - قوله تعالى : لَهُم مُعْقِبَت مِنْ بَيْنِ يَدَيْهِ وَيِن خَلفِهِء حفظوته. مِن أمرٍ 


و" إدة أنه لا مقي مَا بقوم حَوَ يَُيرُوا ما يقسي وَإِذآ راد اله ِعَوْرٍ سُوَما قَلَا 
رد لَه وَمَا لَهُم من دوي من وال () 

أ - أما قوله: «إإن الله لا يغير ما بقوم حتى يغيروا ما بأنفسهم» فكلام 
جميع المفسرين يدل على أن المراد لا يغيّر ما هم فيه من النعم بإنزال الانتقام إلا 
بأن يكون منهم المعاصي والفساد. قال القاضي: والظاهر لا يحتمل إلآ هذا 
المعنى» لأنه لا شيء مما يفعله تعالى سوى العقاب إلا وقد يبتدىء به في الدنيا 
من دون تغيير يصدر من العبد فيما تقدمء لأنه تعالى ابتدأ بالنعم ديناً ودنياء 
ويفضل في ذلك من شاء على من يشاءء فالمراد مما ذكره الله تعالى التغيير بالهلاك 
والعقاب0". 

ب - واحتج أبو علي الجبائي» والقاضي ببذه الآية في مسألتين: 

المسألة الأولى: أنه تعالى لا يعاقب أطفال المشركين بذنوب آبائهم» 
لأنهم لم يغيّروا ما بأنفسهم من نعمة» فيغير الله حالهم من النعمة إلى العذاب. 

المسألة الثانية: قالوا: الآية تدل على بطلان قول المجبرة إنه تعالى يبتدىء 
العبد بالضلال والخذلان أول ما يبلغ» وذلك أعظم من العقاب» مع أنه ما كان 


(0)م.ن ج4/19١-ه1.‏ 
(؟) الرازي: التفسير الكبير ج8/15١‏ و5١‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 


[:] - قوله تعالى : قل من رب أَلسّمَّوَتِ وَالْأرض قل ) لله قل" 
سما نام 3 و اس 60 
أَفَاتحَدنم مِن دونه ا ١‏ يَمْلكُونَ لأنفسهِمٌ تفع وَلا صدًا 3 


يَسْتَوى الأعمى 0 هَل مَسَتَوى الظامت وَالتُورُ 

كآء حَلَقُوأْ كحلقه- قَتَسَبَه للق عَلَهْمٌ قُلٍ للق كن نه و 
ايد لقي 

قال القاضي: نحن وإن قلنا: إن العبد يفعل ويحدث, إلا أنا لا نطلق 
القول بأنه يخلق» ولو أطلقناه لم نقل إنه يخلق كخلق الل لأن أحدنا يفعل بقدرة 
الله» وإها يفعل حلب منفعة ودفع مضرًة» والله تعالى منزه عن ذلك كله» فثبت 
أن بتقدير كون العبد خالقاًء إلا أنه لا يكون خلقه كخلق الله تعالى» وأيضاً فهو 
الإلزام لازم للمجبرة» لأمهم يقولون عين ما هو خالق الله تعالى فهو كسب العبد 
وفعل له وهذا عين الشركء لأن الإله والعبد في خلق تلك الأفعال بمنزلة 
الشريكين اللذين لا مال لأحدهما إلا وللآخر فيه حق. وأيضاً فهو تعالى إنما ذكر 
هذا الكلام عيباً للكفار وذماً لطريقتهم؛ لأن للكفار أن يقولوا على هذا التقدير: 
إن الله سبحانه لما خلق هذا الكفر فيناء فلم يذمنا عليه ولم ينسبنا إلى الجهل 
والتقصيرء مع أنه قد حصل فينا لا بفعلنا ولا باحتيارنا". 

[ه] - قوله تعالى : كَدَالِكَ أَرَسَلمكَ فى أَمَةٍ قَدَ حلت ين قَيلِهَا أَمَهُ 
لتَتلوَا علوم آلذى أُوْحَيتَا إِليِكَ وَهُحْ يكفُرُو نَ ييحن قل هِوَّرَى لآ إِلَّهَ 


031 


إلا هوَ عَلَيهِ ر كان وَإِلِيهِ مَتَابِ © 


.١9/1١9ج م. نء‎ )١( 
الرازي: التفسير الكبير ج53 1" (طبعة دار الكتب العلمية).‎ 00 


سورة الرعد 8ظك5 

قال القاضي: وهذا القول أليق بالظاهر لأن قوله تعالى: «9وهم يكفرون 
بالرحمن» يقتضي أنهم كفروا بالله. وهو المفهوم من الرحمن» وليس المفهوم منه 
الاسم كما لو قال قائل: كفروا بممحمكل وكذبوا به لكان المفهوم هو دون 


نيوو : 
1 رع #» ررح وساه صد ارو كي 4م ه 
[:] - قوله تعالى : وَلَوَ أن قرّءَانا سيرّت به الجبال او قطعت به 
مت م 7 2 ل ا 2 0 1 صصح دو ”> اله عم ا أ م را سير 6 
الأرَض أو كم به المَوَّْ بل لْلَّهِ الأمر جبيعًا افلم يأيئس النويرت امنوا ان 
0# ال رسي صميو سا م 000 و لق مل انر هلا ل سس 5 7 
ْو يَسَاءٌ ألّهُ لَمَدَى آلتَاسَ حْمِيعًا وَلَا يَرَالُ الذين كفروأ تصِييكم ما صنعوأ 


يعاد ©2) 

قال القاضي: وهذا يدل على بطلان قول من يجوز الخلق على الله تعالى 
يي ميعادهء وهذه الآية وإن كانت واردة في حق الكفار إلا أن العبرة بعموم اللفظ 
لا بخصوص السببء إذ بعمومته يتناول كل وعيد ورد في حق الفسّاق'". 

[:] - قوله تعالى : وَلَقَدٍ آسَبرَّ برَسُلٍ ين قَيلِكَ فَأمليْتُ لين 
قروا َه أحَدْممٌ َكيف كَانَ عِفَاب 0 

أ - قال القاضي: لا شبهة في أنه تعالى إها ذكر ذلك لأجل أن يذمهم 
به» وإذا كان كذلك امتنع أن يكون ذلك المزين هو الله بل لا بد وأن يكون إما 
شياطين الإنس وإما شياطين اللحن”". 

ب - قال القاضي: «إمن يضلل الله أي عن ثواب الحئة لكفره» وقوله: 


)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج5١/47‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 
(؟) م. نء ج39١/44‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 
(") الرازي: التفسير الكبير ج9١/45‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 


بحن تسورة الرعد 


«إفما له من هادي منبىء بذلك أن الثواب لا ينال إلآ بالطاعة خاصة» فمن زاغ 
عنها لم يجد إليها سبيلاً وقيل: المراد بذلك من حكم بأنه ضال» وسماه ضالاً» 
وقيل: المراد من يضلله الله عن الإيمان بأن يجده كذلكء ثم قال: الوجه الأول 


أقوى7"'. 
1 وصد رع وكا 2 س0 
[4] - قوله تعالى :* مُكل الجن الى ود الْمتقُون تجرى من تحيبًا 
4 عر ١‏ 0 درم 
لبر أكلْيَا د ديع وَظطِله ' تلك عُقَى اليرت انقو أ وعقبى الكَفِرِينَ 
لاد وجم 


قال القاضي: هذه الآية تدل على أن الْحنّة لم تخلق بعدء لأنها لو كانت 
مخلوقة لوجب أن تفنى و أن بيتقطع, أكلها لقوله تعالى: 00 
[الرحمن: 15] وطإكل شيء هالك إلا وجبه؟ [القصص: 88]ء لكن لا ينقطع 
أكلها لقوله تعالى: «لأكلها دائم© فوجب أن لا تكون النّة مخلوقة, ثم قال: فلا 
ننكر أن يحصل الآن في السماوات جنّات كثيرة يتمتع بها الملائكة؛ ومن يعد حي 
من الأنبياء والشهداء وغيرهم على ما روي في ذلكء إلا أن الذي نذهب إليه أن 
جئة الخلد خاصة: إنا تخلق بعد الإعادة0). 


1-1 الم 3 2 3-2 
[3] 0 0 وبين اي ا 0 0 خورت يمآ أئرا 
00 00 ولأ 9 


ع6 5 8 
به 7 ادعو 37 تابوه 


قال القاضي: وهذا لا يصح”"» لأن قوله: «إيفرحون بما أنزل إليك4 


.45/1١9ج م. فء‎ )١( 

(؟) الرازي: التفسير الكبير ج59١/47‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 

(؟) يقصد القاضي أن كلام بجاهد لا يصحّ في تأويل هذه الآية. راجع الرازي: التفسير 
الكبير ج9١/48‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 


سورة الرعد 47" 
يعم جميع ما أنزل إليه؛ ومعلوم أنهم لا يفرحون بكل ما أنزل إليه”"©. 

[0] - قوله تعالى : رَب أجْعَلنى مُقِيمَ لصّلوة وين ذَرَيّتى رَينا 
وَتقبَل ذُعَاءٍ (8) 

[النظم] اتصلت الآية الأولى بما تقدمها... وقيل: أنه لم تقدم ذكر 
إرساله بِيّن سبحانه أنه أرسل قبله بشراً كما أرسله فخاله مثل حالهم» عن 
القاضي”". 


5 جم 


00 رمي سه كم رع برعي ارا مث مس ا 
َآلَّهُ حكم لا مُعَقبَ لحكمه- وهو سَرِيعٌ آِسَابٍ © 

طبن أََرَافِهَ 4 واختلف في معناه على أقوال ... ثالثها ....وقال 
الزجاج : علم الله تعالى أن بيان ما وعد المشركون من قهرهم قد ظهر أي : أفلا 
يخافون أن نفتح لمحمد أرضهم » كما فتحنا له غيرها » وقد روي ذلك أيضاً عن 
ابن عباس » قال القاضي: وهذا القول أصح لأنه يتصل بما وعده من إظهار دينه ) 


و7 


)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج9١/48‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 
)1١‏ الطبرسي: مجمع البيان 16. 
() الطبرسي ؛ مجمع البيان ج 451/5. 


510 سورة إبراهيم 


سورة إبراهيم 


[1]- قوله تعالى : ارا كب أَنرَلْمَهُ إِليَّكَ لِمُخْرِجَ أَلنّاسَ مِنَ 
العليفك ظَلمّستٍ إلى آلنور بِذْنِ رَيَهِرْ إل صِرط الْعَزيز أْفَمِيدٍ © 

قال القاضي: هذه الآية فيها دلالة على إبطال القول بالجبر من ججهات: 
أحدها: أنه تعالى لو كان يخلق الكفر في الكافر» فكيف يصمح إخراجه منه 
بالكتاب. 

وثانيها: أنه تعالى أضاف الإخراج من الظلمات إلى النور إلى الرسول يلل 
فإن كان خالق ذلك الكفر هو الله تعالى» فكيف يصع من الرسول عليه الصلاة 
والسلام إخراجهم منه؛ وكان للكافر أن يقول: إن الله خلق الكفر فيناء فكيف 
يصح منك أن تخرجنا منه» فإن قال لهم: أنا أخرجكم من الظلمات التي هي كفر 
مستقبل لا واقع» فلهم أن يقولوا: إن كان تعالى سيخلقه فيناء لم يصحّ ذلك 
الإخراج» وثالثها: أنه ولد إها يخرجهم من الكفر بالكتاب بأن يتلوه عليهم 
ليقلدبروه وينظروا فيه» فيعلموا بالنظر والاستدلال كونه تعالى عالماء قادراء 

حكيماء ويعلموا بكون القرآن معجزة صدق الرسول يلك وحينكذ يقبلوا منه كل 
ا وذلك لا بصح إلا إذا كان الفعى هم ويقع باحتيارهم؛ 
ويصح منهم أن يقدموا عليه ويتصرفوا فيه(") 


ارى صرللة 


1 3 تعالى : أَلَمَ تأيكم نبوأ اليرت مِن 0 قَوَمِ 0 


)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج5 58/١‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 


سورة إبراهيم 541 


جر دهعم 


بألييب قَرَدُوَاأيَيهُمَ ى أفْوههز وَقَانُوَا إِنَا كفركا يمآ أَرَسِلتم به وَإِنَا فى 
سلف مما تَدَعْونَتا إِلَيهِ مُرِيبٍ © 

قال القاضي: وعلى هذا الوجه'", لا يمكن القطع على مقدار السنين من 
لدن آدم عليه السلام إلى هذا الوقت؛ لأنه إن أمكن ذلك لم يبعد أيضاً تحصيل 
العلم بالأنساب ا 


عه 


نح يها هن أ قلوة نان غذاب أله بن خن* ف قَالوأ 


00 سل سر دمر 


لَوْ هَدَا ألَهُ هَدَيْمَكم سَوَآءْ عَلَمنَآ أُجَرِعَنَا أُمّ صَبَرَنَا ما لا مِن 


أ - طقَانُوا لو هَدَدنا أنَهُ مَدَيِْكُمْ # أي : قال المتبوعون للأتباع : لو 
هدانا الله إلى طريق الخلاص من العقاب » والوصول إلى النعيم والثواب » لحديناكم 
إلى ذلك » والمعنى : لو خلصنا لخلصناكم أيضاً » لكن لا مطمع فيه لنا ولكم : 
عن الحبّائي » وأبي مسلم . وقيل : معناه لو هدانا الله إلى الرجعة إلى الدنيا ) 
فنصلح ما أفسدناه» لحديناكم . وقيل : لو هدانا الله بإجابتنا إلى الطلب » 
لهديناكم بالمسألة له سبحانه» ذكر هذين الوجهين القاضي عبد الجحبار في 
000 
ب وذكر القاضي هذا الوجه وزيفه”” بأن قال: لا يجوز حمل هذا 


.7/١/١9ج أي ما ذهب إليه ابن مسعود وابن عباس. راجع الرازي: التفسير الكبير‎ )١١ 

)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج9١١7‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 

(7) الطبرسي : مجمع البيان ج 4175/57. 

(4) الوجه الذي ذكره القاضي وزيفه هو: يجوز أن يكون المعنى لو كنا من أهل اللطف 
فلطف بنا ريّنا واهتدينا لحديناكم إلى الإيمان. راجع الرازي: التفسير الكبير حا 


ل سورة إبراهجيم 
على اللطف. لأن ذلك قد فعله الله تعالر0©, 

[1] - قوله تعالى: ألَّهُ أذى حَلَقَ آلسَمَوَتٍ والأزض وأَنؤلَ برت 
الما مآ كَأطْرَجَ يه من أ لقّمَرتِ رزقا لَكُمْ رف ادن 


س0 55 


لوي وَسَخْرَ لَكُمْ آلأنهَرَ وج 
فإن قيل: ما معنى: نمه تركيب السفيئة من 
أعمال العباد؟ 
قلنا: أما على قولنا إنه فعل العبد خلق الله تعالى فلا سؤال. وأما على 
مذهب المعتزلة» فقد أجاب القاضي عنه فقال: لولا أنه تعالى خلق الأشجار 
الصلبة التي منها يمكن تركيب السفنء ولولا خلقه للحديد؛ وسائر الآلات» ولولا 
تعريفه العباد كيف يتخذهء ولولا أنه تعالى خلق الماء على صفة السيلان التي 
باعتبارها يصح جري السفينة» ولولا خلقه تعالى الرياح» وخلق الحركات القوية 
فيهاء ولولا أنه وسع الأنمار» وجعل فيها من العمق ما يجوز جري السفن فيهاء 
لما وقع الانتفاع بالسفن» فصار لأجل أنه تعالى هو الخالق لهذه الأحوال» وهو 
المدبر لهذه الأمور والمسخر لما حسبت إضافة السفن إليه", 
[4] - قوله تعالى: رَبّمَآإِىَ أَسَْكَدتُ من ذَرْيّى 0 0 زرْعٍ عِندَ 
نك محر رتكا لمقِمُوا لصّلوة كَجعَل أَفهدٌ بت الئاس جوى لت 
وَآرْزُقَهُم بِنَ الكمرت عَلَهرْيَفْكْرُونَ © 


(طبعة دار الكتب العلمية). 
)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج9١/87‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 
)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج3 ٠١١/١‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 


سورة إبراهيم 58 
يجوز لإبراهيم عليه السلام أن ينقل ولده إلى حيث لا طعام ولا ماع مع أنه كان 
يمكنه أن ينقلهما إلى بلدة أخرى من بلاد الشام لأجل قول سارة»؛ إلا إذا قلنا: إنه 
الله أعلمه أنه يحصل هناك ماء وطعاه”'". 

[ه] - قوله تعالى: وَقَدَ مَكَرُوأْ مَكَرَّهمْ وَعِندَ ألَّهِ مَكَرُهمْ وَإن 
كات مَكرهم لِترُولَ مِنْهُ الجبال © 

المسألة الأولى: اختلفوا في أن الضمير في قوله تعالى: «إوقد مكروا» إلى 
ماذا يعود على وجوه: .... الثالث: عن قال الفاضي * وهذا بعيد جدا9 


لأن الخنطر فيه عظيمء ولا يكاد العاقل يقدم عليهء وما جاء فيه خبر صحيح 
معتمل ولا حجة في تأويل الآية البعّة0 , 


)١(‏ راجع الحكاية المفصّلة في التفسير الكبير للرازي ج5١/8١٠‏ (طبعة دار الكتب 
العلمية). 

)1١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج9١8/1١٠‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 

و« هو ما روي أن شرود حاول الصعود إلى السماء فاتخذ لنفسه تابوتا وربط قوائمه 
بأربعة نسورء وكان قد جوعها... إلى آخر القصة فراجعها عند الرازي في التفسير 
الكبير ج9١/5 ١١‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 

(5) الرازي: التفسير الكبير ج5١/54 ١١‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 


؟ه؟" سورة الدجر 


سورة الحجر 


[:] - قوله تعالى : رُبَمَا يَوَدُ آأَذِينَ كَفَرُوأ لؤكانُوأ مُسَلِمِينَ () 

قال القاضي: هذه الروايات”' مبنية على أنه تعالى يخرج أصحاب الكبائر 
من النار» وعلى أن شفاعة الرسول مقبولة في إسقاط العقاب» وهذا الأصلان 
عنده مردودان» فعند هذا حمل هذا الخبر على وجه يطابق قوله. ويوافق مذهبه 
وهو أنه تعالى يؤخر إدخال طائفة من المؤمنين الحنّة» بحيث يغلب على ظنْ 
هؤلاء الكفرة أنه تعالى لا يدخلهم الحنّة ثم إنه تعالى يدخلهم الحنة فيزداد غم 
الكفرة وحسرتهمء وهناك يودون لو كانوا مسلمين» قال: فبهذه الطريق تصحح 
هذه الأخبار» والله أعله”". 

[؟] - قوله تعالى: ًا نحن ْنَا آلذّكْرَوَِنا لمم سحَفِطُونَ © 

احتج القاضي بقوله: #وإنا نحن نزلنا الذكر وإنا له لحافظون» على فساد 
قول بعض الإمامية في أن القرآن قد دخله التغيير والزيادة والنقصانء قال: لأنه لو 
كان الأمر كذلك لما بقي القرآن محفوظ”". 

[*] - قوله تعالى: كَذَالِكَ مَسَلَكُُء فى قَنُوبٍ الْمُجَرِيِينَ (2) 

وروى القاضي عن عكرمة أن المراد كذلك نسلك القسوة في قلوب 
امحرمين» ثم قال القاضي: إن القسوة لا تحصل إلا من قبل الكافر بأن يستمر على 


)١(‏ راجع هذه الروايات في تفسير الرازي ج5١/7؟١‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 
)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج9 ١77/١‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 
(؟) الرازي: التفسير الكبير ج5١8/1؟١١‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 


سورة الحجر كل 
كفره ويعاند» فلا يصمح إضافته إلى الله تعالى("". 

[4] - قوله تعالى: ولو فحنا عَلَم بَاَّا من ألسَمَاءِ فطلو فمه 
يَعرٌجُونَ 2 لَعَالُوإِنمَا سرت أَبِصَررُنا بخن قَوْم مُسَحُورُونَ 

أجاب القاضي عنه”"©» بأنه تعالى ما وصفهم بالشك فيما يبصرونء وإنما 
وصفهم بأنهم يقولون هذا القول» وقد يجوز أن يقدم الإنسان على الكذب على 
سبيل العناد والمكابرة» ثم سأل نفسه وقال: أفيصحّ من الجمع العظيمء أن يظهروا 
الشك في المشاهدات؟ وأجاب: بأنه يصحّ ذلك إذا جمعهم عليه غرض صحيح 
معتبر من مواطأة على دفع حجّة أو غلبة خصمء وأيضاً فهذه الحكاية إنما وقعت 
عن قوم مخصوصينء» سألوا الرسول يَلظْوٌّ إنزال الملائكة» وهذا السؤال ما كان إلا 
من رؤساء القومء وكانوا قليلي العدد وإقدام العدد القليل عى ما يجري بحرى 
المكابرة جائز(”. 


ا ل 0 


[ه] ‏ قوله تعالى: وَآلْأَرْض مَدَدَهَا وَألَقِيئا فا رَوَاِىَ وَأَنْبََنَا فيا 
من كل شَْء موَرُونٍ © 

اختلفوا في المراد بالموزون وفيه وجوه: 

الوجه الأول: أن يكون المراد أنه متقدر بقدر الحاجة» قال القاضي: وهذا 
الوجه أقرب, لأنه تعالى يعلم المقدار الذي يحتاج إليه الناس وينتفعون به» فينبت 
تعالى في الأرض ذلك المقدار» ولذلك اتبعه بقوله: «9وجعلنا لكم فيها معايش# 


)١(‏ م. نء ج151/19. 

(؟) ماأجاب عن القاضي هو: فإن قيل: كيف يجوز من الجماعة العظيمة أن يصيروا 
شاكين في وجود ما يشاهدونه بالعين السليمة في النهار الواضح؛ ولو جاز حصول 
الشك في ذلك كانت السفسطة لازمة؛ ولا يبقى حينئك اعتماد على الحسن والمشاهدة. 
راجع: الرازي في التفسير الكبير ج9١/7١‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 

(*) الرازي: التفسير الكبير ج9١1/؟١‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 


الي سورة الحجر 
لأن ذلك الرزق الذي يظهر بالنبات يكون معيشة لهم من وجهين: 

الأول: بحسب الأكل والانتفاع بعينه. 

الثاني: أن ينتفع بالتجارة فيه. والقائلون بهذا القول قالوا: الوزن إنما يراد 
لمعرفة المقدارء فكان إطلاق لفظ الوزن لإرادة معرفة المقدار من باب إطلاق 
اسم السبب على المسبب. قالوا: ويتأكد ذلك أيضاً بقوله تعالى: إوكل شيء 
عنده بمقدار؟ه [الرعد: 8]» وقوله: «ؤوإن من شيء إلا عندنا خزائنه وما نزله إلا 
بقدر معلوم» [الحجر: ١؟]27.‏ 

[:] - قوله تعالى : وَإِنَا لَتَحَنُ ني وَتُمِيتُ وحن الْوَارنُونَ 9ج وَلَقَدَ 
اننا آلْمْسْعََدِمِينَ كم وَلَقَدْ انا آلْستَْخِرِينَ (2) ون رك هو حَشْرُهُم 
نك حَكم عَلِم (2) 

[النظم] - إها اتصل قوله فا ونا ََحنُ عي وَتِيثُ # وما بعده بما 
ذكره قبل من أنواع النعم.... وقيل: إنه لما بِيّن أنواع نعمه عرّفهم بعد أنه لم 
يخلق ذلك للبقاء» وإنما أنعم به عليهم ليكون طريقاً إلى نعم الآخرة» عن 
القاضي”/. 

[؟] - قوله تعالى : وَمَا حَلَّقنَا آلسَمَوَتٍ وَالْأَرَضَ وَمَا بَيَهِمَآ إل 
بالحق وإزن القاقة كاينة تفع الض اليل 

قال القاضي: والصفح 58 في سائر الحالاتت ء» وهو كالحلم 
والتواضع » وقد يلزمنا الصفح الجميل مع لزوم التشديد في أمر الحهاد'". 


)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج9١/5١‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 
(؟) الطبرسي: مجمع البيان 5/5 .5١‏ 
(؟) الطيرسي : مجمع البيان ج ١/5‏ 7ه. 


سورة النحل ونه" 


سورة الدحل 


5 4# صقل ال # اس 0 م 
[1] - قوله تعالى : هوّ الذئى انرّل مريت السَّماءٍ 


اا 
8 
١ .‏ 
لام 
١‏ 


شَرَابُ وَهِنْهُ شّجَرٌّ فيه تُسِيمُورت 2 

فإن قيل: أفتقولون إن شرب الخلق ليس إلا من المطرء أو تقولون قد 
يكون منه وقد يكون من غيره وهو الماء الموجود في قعر الأرض؟ 

أجاب القاضي: بأنه تعالى بيْن أن المطر شرابناء ولم ينف أن نشرب من 
ان 
[:] - قوله تعالى : الذِينَ تَعَوَفْهُمُ لْمَليِكَةٌ طَيبينَ ا 


5غ و مهو لرر ىا ست اباس 


ملم عليكم أ دَخْلوأ آلْجَنَةَ بمَا كُسْرّ تَعْمَلُونَ © 
وفي الآية مسائل : المسألة الأولى : قال القاضي: يدخل تحت التقوى أن 
يكون تاركاً لكل المحرمات فاعلاً لكل الواجبات » ومن جمع بين هذين الأمرين 
فهو مؤمن كامل الإيمان”'". 
0 - قول تعل . “وما أزسلقا ون :قتللك إلا رخالا نوين اليه 


فَسَعَلُوَأ أَهْل ألذّكْر إن كير لا تَعامُون © باليتت وَالربْر وَأَنْرَلْمَا إليّكَ 
2 و 11 02 


0 لِلنَاسِ 0 
2 27 1 م ار رمه يَأَتيَمُدْ ] 7 5 ا 7 


)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج9١87/1١‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 
)١(‏ الرازي : التفسير الكبير ج ١؟٠/77.‏ 


5ه" سورة النحل 


2 
لاا وك بو ناح ا تيو ل ا كد “ماين قد ار ل يو ا 2 
يشعرون (© أو ياخدهم فى تقلبهمٌ فما هم بمعجزين 9ع او ياخدهمم 


عل حو فَإِنَ ََكُم لرَءُوفُ رَحِيِد (8) 

قال القاضي: وزعم أبو علي الحبّائي أنه لم يبعث إلى الأنبياء عليهم 
السلام إلا من هو بصورة الرجال من الملائكة . ثم قال القاضي: لعله أراد أن 
الملك الذي يرسل إلى الأنبياء عليهم السلام بحضرة أممهم » لأنه إذا كان كذلك 
فلا بد من أن يكون أيضاً بصورة الرجال » كما روي أن جبريل عليه السلام 
حضر عند رسول الله كَْدٌ في صورة دحية الكلبي وفي صورة سراقة » وإما قلنا 
ذلك لأن المعلوم من حال الملائكة أن عند إبلاغ الرسالة من الله تعالى إلى 
الرسول قد يبقون على صورتهم الأصلية الملكية» وقد روي أن النبي يله رأى 
جبريل عليه السلام على صورته التي هو عليها مرتين» وعليه تأولوا قوله تعالى: 
#إولقد رآه نزلة أخرى» [النجم: .20]1١‏ 

[:] - قوله تعالى : يَتَوَارَى مِنَ الْقَوَمِ مِن سُوَءٍ مَا مشِرَ به 
يُمسكه: على هور. , أم يَدّسْدُه فى الثرزاب ألا سَآءَ ما ححَكُمُونَ بج 

أ - قال القاضي: هذه الآية تدل على بطلان الحبر . لأنهم يضيفون إلى 
الله تعالى من الظلم والفواحش ما إذا أضيف إلى أحدهم أجهد نفسه في البراءة منه 
والتباعد عنه » فحكمهم في ذلك مشابه لحكم هؤلاء المشركين » ثم قال : بل 
أعظم » لأن إضافة البنات إليه إضافة قبح واحد » وذلك أسهل من إضافة كل 
القبائح والفواحش إلى الله تعالو). 

[ه] - قوله تعالى : * صرب أللّهُ مَثَلاً عَبَدَا مُمْلُوةٌ ل يَقَدِرُ عَلْ 


كك 


.78/٠١ج الرازي: التفسير الكبير‎ )١( 
.هال/٠١ (1)م.ن ج‎ 


سورة النحل لاه" 


مد 


ل 


َْءِ ومن رَرَقنَهُ نا رزْقا حَسَمَا فَهُوَ يق ِنْهُ برا وَجَهُر هَل 
يسَمَود رت _لَلَمَد يِه بَلَ أَحْرٌئُةْ لا يَعلَمُونَ وه 

«آلحَمَدُ بلهِ © وفيه وجوه ... الثالث : قال القاضي في التفسير : قال 
للرسول عليه الصلاة والسلام ١‏ قُلٍ ألحَمَدُ يله 4 ويحتمل أن يكون خطاباً لمن 
رزقه الله رزقاً حسناً أن يقول : الحمد لله على أن ميزه في هذه القدرة عن ذلك 
العبد الضعيف20. 

[:] - قوله تعالى : وَِلّهِ عَيّبُ آَلسّمَروتٍ والأرض ومآ مر آَلسّاعَةٍ 
ل كلمح ابص َوهو أذرب' بست آله عل كل طَنء قد و 

قوله مأو هَوَ أَقَرَبُ # ... قال الزجاج : المراد به الامهام عن المخاطبين 
أنه تعالى يأتي بالساعة إما بقدر لمح البصر أو بما هو أسرع . قال القاضي: هذا 
لا يصحّ » لان إقامة الساعة ليست حال تكليف حتى يقال إنه تعالى يأني مها في 
زمان » بل الواجب أن يخلقها دفعة واحدة في وقت واحد » ويفارق ما ذكرناه 
في ابتداء خلق السماوات والأرض لان تلك الحال حال تكليف » فلم يمتنع أن 
يخلقهما كذلك لما فيه من مصلحة الملائكة. 

[] - قوله تعالى : أَلَم يرو إلى آلطّير مُسَخْرسَو جو آَلسَّمَآءِ مَا 
بُْسِكُهُنَ إلا آله إنفى ذلك لبس لَقَورِمُؤوُوت 

قال القاضي: إنما أضاف الله تعالى هذا الإمساك إلى نفسه » لأنه تعالى هو 
الذي أعطى الآلات التي لأجلها يمكن الطير من تلك الأفعال » فلما كان تعالى 


.85/؟١ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.م18/5٠٠١ج (5)م.ن‎ 


مه" سورة النحل 
هو المسبب لذلك لا جرم صحت هذه الإضافة إلى تعالى7". 

[:] - قوله تعالى : يَعْرِفُونَ نِعْمَتَ أله ثم يُنكِرُوبا وَأَكرُهم 
الْكَفِرُوتَ © 

المراد مهذه النعمة وجوه : الأول : قال القاضي: 00000 
الله تعالى في الآيات المتقدمة من جميع أنواع النعم » ومعنى أنهم أنكروه هو أنهم 
ما أفردوه تعالى بالشكر والعبادة بل شكروا على تلك النعم غير الله تعالى . 
ولأنهم قالوا إنها حصلت هذه النعم بشفاعة هذه الأصنام". 

[و] - قوله تعالى وَإذا نا آأيت أشركوأ شْرَكَاءهُمْ قَالُوأ رين 
هَتوْلَاءٍ سُرَكاوْنَا الّذِينَ كُنَا كدعوأ و فَألْقوَا إِلَيِهِمُ الْقَوْلَ نكم 
َحَدْبُوَ © 

ثم حكى تعالى عن المشركين أنهم إذا رأوا تلك الشركاء قالوا : ربنا 
هؤلاء شركاؤنا الذين كنا ندعوا من دونك . فإن قيل : فما فائدتهم في هذا 
القول؟ قلنا : فيه وجهان : الأول : قال أبو مسلم الأصفهاني : مقصود المشركين 
إحالة الذنب على هذه الأصنام وظنوا أن ذلك ينجيهم من عذاب الله تعالى أو 
ينقص من عذابهم » فعند هذا تكذبهم تلك الأصنام . قال القاضي: هذا بعيد ) 
لأن الكفار يعلمون علما ضرورياً في الآخرة أن العذاب سينزل بهم وأنه لا نصرة 
ولا فدية ولا شفاعة”". 


5 1 در ره شي اس رمه 57 
]٠١[‏ - قوله تعالى : وَيَوْم تَبَعَثُ فى كل أَمَةٍ شهيدًا عَلِيهِم ين 


(0)م.ن ج١5‏ 7؟ة. 
(9)م.ن ج١5/ه1.‏ 
(؟) الرازي : التفسير الكبير ج ١؟٠/517.‏ 


سورة الفحل ظظ 
عه 


أشي وَحِنَنَا بلك عَبِيدًا عَلْ هَتوْلَآرٍ" وَتَرْلَّتَا عَلَيلك الْكتَسّ تِبَيَنًا 


الس لكر لبن 5 


لِكلٍ شىْء وَهَدّى وومةه وَبشْرَئ لِلمُسْلمِينَ © 49 

قال : والدليل عليه أنه قال في صفة الشهيد أنه من أنفسهم 0 
الأعضاء لا شك أنها من أنفسهم . أجاب القاضي عنه من وجوه : الأول : 
تعالى قال : «شَهِيدًا عَلَيْهِر» أي على الأمة فيجب أن يكون غيرهم 0 
أنه قال : ( من كل أمة ) فوجب أن يكون ذلك الشهيد من الأمة وآحاد 
الأعضاء لا يصحّ وصفها بأنها من الأمة » وأما حمل هؤلاء الشهداء على الأنبياء 


فبعيك ) وذلك لأن كونهم أنبياء مبع وين إلى الخلق أمر معلوم بالضرورة فلا فائدة 
في حمل هذه الآية عليه( . 


]1١1[‏ - قوله تعالى : © إِنّ اك بار بالعدل خسن تإيتاي اذى 
أ 


لم 


القن قلق عَنِ الْفحشاء وَالمبكر لبقي يَعِظْكُمٌ لعلكم 
تَذَكرُورتَ © 

وروى القاضي في " تفسيره ' عن ابن ماجة عن علي عليه السلام أنه 
قال : أمر الله تعالى نبيه أن يعرض نفسه على قبائل العرب » فحخرج وأنا معه وأبو 
بكر فوقفنا على مجلس عليهم الوقار فقال أبو بكر : ممن القوم ؟ فقالوا : من 
شيبان بن ثعلبة فدعاهم رسول الله يله إلى الشهادتين وإلى أن ينصروه» فإن قريشاً 
كذبوه, فقال مقرون بن عمرو : إلام تدعونا أها قريش؟ فتلا رسول الله يله : 
«إنَّ آله يَأمرُ بِالْعَدلٍ وَالْإِحْسَن» الآية فقال مقرون بن عمرو : دعوت والله إلى 
مكارم الأخلاق ومحاسن الأعمال ولقد أفك قوم كذبوك وظاهروا عليك » وعن 


و 


.59/٠١ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


لمن سورة النحل 
عكرمة أن النبي وْدٌ قرأ هذه الآية على الوليد فاستعاده » ثم قال : إن له لحلاوة 
وإن عليه لطلاوة » وعن النبي كله : " إن الله كتب الإحسان على كل شيء فإذا 
قتلتم فأحسنوا القتلة » وإذا ذبحتم فأحسنوا الذبحة وليحد أحدكم شفرته وليرح 
ذبيحته ١‏ والله أعلي": 


[11] - قوله تعالى : وَأُوَقُوأ بِعَهِدٍ الله إذَا عَهَدتَمَ ولا تمقضوأ 
لأيْمَنَ بَعْدَ تَوْكِيدِهًا وَقَدَ جَعَلتُمُ آله علَيِكُمْ كفيلاً إن آله يَعلَمُْ ما 


تَفعَلُوت © 

قال القاضي: العهد يتناول كل أمر يجب الوفاء بمقتضاه » ومعلوم أن أدلة 
العقل والسمع أوكد في لزوم الوفاء بما يدلان على وجوبه من اليمين» ولذلك لا 
يصح في هذين الدليلين التغير والاختلاف » ويصح ذلك في اليمين وربما ندب 
فيه خلاف الوفاء0". 


0 اع يقن لكر ارا ابعر 


صد 
2 2 ا ري 5 عن م هد ىر 000 25 هم 


وفي الآية سؤالات : ... السؤال الرابع : هذه الحياة الطيبة تحصل في 
الدنيا أو في القبر أو في الآخرة؟ والحواب فيه ثلاثة أقوال : القول الأول : قال 
القاضي: الأقرب أنها تحصل في الدنيا بدليل أنه تعالى أعقبه بقوله : «إوَلَتَجِرِيكهُرْ 
أْجَرَهُم بِأَحْسَنِ ما كَانُوا يَعْمَنُونَك ولا شبهة في أن المراد منه ما 3 


(0م.ن ج١5/١ا١ل.‏ 
(1) الرازي : التفسير الكبير ج ١؟/7١٠.‏ 


سورة الفحل 1 

[14] - قوله تعلى : إِنَّ آلذِينَ لا يُؤْيِئُوَ بِكَايتِ أله لا يبد 
للّهُ وَلَهُرْ عَذَاتٌ اليك 9©) 

وقال القاضي: أقوى ما قيل في ذلك إنه لا يهديهم إلى طريق النة ) 
ولذلك قال بعده : إوَلَهْرَْ عَذدَابُ أَلِيدُ؟ والمراد أنهم لما تركوا الإيمان بالله لا 
يهديهم الله إلى الجنة بل يسوقهم إلى النار”". 

5 ص ص ريه ف ض 0 اك هه 7 

الاك اي لو عر الو حضون إاارن اضر 
رواعع ومم صتحه 5 ار وي 
وَقلبهد مظمَين بآلإيمَنٍ ولدكن من شْرَحَ بالكفر صَدُرًا فَعَلَيِهِرَ غَضْبٌ 
مرت آللَّهِ وَلَهُرْ عَذَاببٌ عَظِيمٌ © 

أجمعوا على أن عند ذكر كلمة الكفر يجب عليه أن يبرئ قلبه من الرضا 
به وأن يقتصر على التعريضات مثل أن يقول : إن محمداً كذاب » ويعني عند 
بحثان : ...البحث الثاني : لو ضيق المكره الأمر عليه وشرح له كل أقسام 
التعريضات وطلب منه أن يصرح بأنه ما أراد شيئاً منهاء وما أراد إلا ذلك 
المعنى » فههنا يتعين إما التزام الكذب » وإما تعريض النفس للقتل . فمن الناس 
من قال : يباح له الكذب هناء ومنهم من يقول : ليس له ذلك وهو الذي 
اختاره القاضي . 

قال: لأن الكذب إما يقبح لكونه كذباً» فوجب أن يقبح على كل حال؛ 
ولو جاز أن يخرج عن القبيح لرعاية بعض المصالح لم يمنع أن يفعل الله الكذب 
لرعاية بعض المصالح. وحينئذ لا يفي وئوق بوعد الله تعالى ولا بوعيده للاحتماله 


(١)م.ن‏ ج 10 . 
(؟)م.ن ج١9/5١1١.‏ 


0 سورة النحل 
أنه فعل ذلك الكذب لرعاية بعض المصالح التي لا يعرفها إلا الله تعالى("". 


ص- 
0 


[11] - قوله تعالى : ذَاللك بِأَنْهُمٌ أسْتَحَبُوا الْحَيَوْة آلدّنْيًا على 


قال القاضي: المراد أن الله لا يبديهم إلى الحنة» فيقال له: هذا ضعيف » 
لأن قوله : ور أله لا يهَدِى الْقَوْمَ لكَفرِينَ#4 معطوف على قوله : 
ذلك بِأنْهُمُ أسْتَحَيُوا الْحَيْوةَ أَلدُنْيَا عَلى الْآجرة# فوجب أن يكون قوله : 
«وأرن اله لا يَهَدِى ألْقَوْمَ آلكَفِرِينَ4 علة وسبباً موجباً لإقدامهم على ذلك 
الارتداد » وعدم الهداية يوم القيامة إلى الحنة ليس سبباً لذلك الارتداد » ولا علة 
له بل مسبباً عنه ومعلولاً له فبطل هذا التأويل » ثم أكد بيان أنه تعالى صرفهم عن 
الإيمان فقال : <« أَؤلتبك لذت طبع آله َل لوهم وَسَمْعِهِْ وَأبصَرِهِمٌ 4 قال 
القاضي: الطبع ليس يمنع من الإيمان» ويدل عليه وجوه : الأول : أنه تعالى ذكر 
ذلك في معرض الذم لهم » ولو كانوا عاجزين عن الإيمان به لما استحقوا الذم 
بتركه . والثاني : أنه تعالى أشرك بين السمع والبصر وبين القلب في هذا الطبع 
ومعلوم من حال السمع والبصر أن مع فقدهما قد يصحّ أن يكون مؤمناً فضلاً عن 
طبع يلحقهما في القلب . والثالث : وصفهم بالغفلة» ومن منع الشيء لا يوصف 
بأنه غافل عنه» فثبت أن المراد بهذا الطبع السمة والعلامة التي يخلقها في 
ا 

[] - قوله تعالى  :‏ يَومَ تت كل نفس دول عَن فيا 
وَتَوَقٌ كَل نَفْس ما عَمِآت وَهُمَ لا يُظَلَمُوَ 9 

قال القاضي: هذه الآية من أقوى ما يدل على ما نذهب إليه في الوعيد ‏ 


)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج١١/18‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 
إف4 الرازي: التفسير الكبير جح 717. 


سورة النحل "١‏ 


لأها تدل على أنه تعالى يوصل إلى كل أحد حقه من غير نقصان » ولو أنه تعالى 
أزال عقاب المذنب بسبب الشفاعة لم يصح ذلك0. 


.١7 7/٠6 (001)م.ن ج‎ 


2"34ظ» سورة الإسراء 


2 م ا ع سٍ : 
[1] - قوله تعالى : سبَّحَنَ الذى أسَرَئ بعَبّدِهء ليلا مر 


...الشبهة الرابعة : أن حديث المعراج اشتمل على أشياء بعيدة » منها ما 
روي من شق بطنه وتطهيره بما زمزم وهو بعيد » لأن الذي يمكن غسله بالماء 
هو النجاسات العينية ولا تأثير لذلك في تطهير القلب عن العقائد الباطلة 
والأخلاق المذمومة » ومنها ما روي من ركوب البراق» وهو بعيد » لأنه تعالى 
لما سيره من هذا العالم إلى عالم الأفلاك » فأي حاجة إلى البراق » ومنها ما روي 
أنه تعالى أوجب حمسين صلاة ثم إن محمداً يه لم يزل يتردد بين الله تعالى وبين 
موسى إلى أن عاد الخمسون إلى حمس بسبب شفقة موسى عليه الصلاة 
والسلام . قال القاضي: وهذا يقتضي نسخ الحكم قبل حضوره » وأنه يوجب 
البداء وذلك على الله تعالى محال » فثبت أن ذلك الحديث مشتمل على ما يجوز 
قبوله فكان مردود7''. 

7 

[:] - قوله تعالى : من أَهَتَدَى فإنما كتلرى التدييه. ون طنل 
إِنمَا يَضِلُ عَلَيَا ولا ترد وَازِدَةٌ وزْرَ حر وَمَا كنا مُعَذْيينَ حَقٌ كبَعَتَ 
رَسُولاً © 

قال القاضي: دلت هذه الآية على أن الوزر والإثم ليس من فعل الله 


.١817/٠١ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


سورة الإسراء 36ظ 


تعالى . وبيانه من وجوه : أحدها : أنه لو كان كذلك لامتنع أن يؤاخذ العبد به 
كما لا يؤاخذ بوزر غيره . وثانيها : أنه كان يجب ارتفاع الوزر أصلاً » لأن 
الوزر إنما يصحّ أن يوصف بذلك إذا كان مختاراً يمكنه التحرز » وهذا المعنى لا 
يوصف الصبي مهذا(©. 

[5] - قوله تعالى : كُلّ ذَلِكَ كان سَيْعُهه عِددَ رَبَكَ مَكَرُوهًا 29 

أ - قال القاضي: دلت هذه الآية على أن هذه الأعمال مكروهة عند الله 
تعالى » والمكروه لا يكون مراداً له فهذه الأعمال غير مرادة لله تعالى فبطل 
قول من يقول : كل ما دخل في الوجود فهو مراد لله تعالى» وإذا ثبت أنها ليمست 
بإرادة الله تعالى وجب أن لا تكون مخلوقة له لأنها لو كانت مخلوقة لله تعالى 
لكانت مرادة له0). 

ب - قال القاضي: دلت هذه الآية على أنه تعالى كما أنه موصوف 
بكونه مريداً فكذلك أيضاً موصوف بكونه كاره". 

[4] - قوله تعالى : وَآسْتَفزِزْ من أَسْتَطْعْتَ متهم بِصَوْتِكَ وَأَجَلِتٍ 
عَلَهِمِ حَيْلِكَ وَرَجِلِلك وَشَارِكهُمَْ فى الأَمُولٍ وَالْأَوْلَدِ وَعِدَهُمْ وَبَا 
يَعِدُهُم السْيْطنُ إل غْرُورَا © 

والنوع الرابع : من الأشياء التى ذكرها الله تعالى لإبليس قوله : 
لوَسَارِكَهُمَ فى الْأَمولٍ وَالْأَوَلَدِ) نقول : أما المشاركة في الأموال فبي عبارة عن 
كل تصرف قبيح في المال» سواء كان ذلك القبيح بسبب أخذه من غير حقه؛ أو 
وضعه في غير حقهء ويدخل فيه الرباء والغصبء والسرقة» والمعاملات الفاسدة » 


(1)م.ن ج١0/5؟7١.‏ 
)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج 1/7 7. 
5)م.ن ج١/١5.‏ 


ا" سورة الإسراء 


وهكذا قاله القاضي وهو ضبط حسن”7) 

[ه] - قوله تعالى : قَلٍ أدْعُوأ أله أو 
قَلْهُ الأَسْمَاءْ ل ول 1 حَافْتَ يا وَأبتَغْ بَيْنَ ذلِكَ 
سيبلا 2 

فذكر ههنا من صفات التنزيه والحلال» وهي السلوب ثلاثة» أنواع من 
الصفات ... النوع الثالث : من تكبير الله تكبيره في أفعاله» وعند هذا تختلف 
أهل الحبر والقدرء فقال أهل السنة: إنا نحمد الله ونكبره ونعظمه على أن يجري 
في سلطانه شيء لا على وفق حكمه وإرادته فالكل واقع بقضاء الله وقدرته 
ومشيئته وإرادته » وقالت المعتزلة: إنا نكبر الله ونعظمه عن أن يكون فاعلاً لهذه 
القبائح والفواحش» بل نعتقد أن حكمته تقتضي التنزيه والتقديس عنها وعن 
إرادتهاء وسمعت أن الأستاذ أبا إسحاق الإسفرابيني كان جالساً في دار 
الصاحب بن عباد» فدخل القاضي عبد الحبار بن أحمد الحمداني فلما رآه قال: 
سبحان من تنزه عن الفحشاء» فقال الأستاذ أبو إسحاق : سبحان من لا يجري 
في ملكه إلا ما يشاء”". 


.5/؟١ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.ل/5١ج (0)م.ن‎ 


سورة الكهق خض 
سورة الكيف 


[1] - قوله تعالى : سبي فيه أَبَدا 69 


قوله : ١‏ أنّ لَهُمْ أُجَرَا 4 » قال القاضي: الآية دالة على صحة قولنا في 
مسائل , أحدها : أن القرآن مخلوق وبيانه من وجوه . الأول : أنه تعالى وصفه 
بالإنزال والنزول» وذلك من صفات المحدثات» فإن القديم لا يجوز عليه التغير . 
الثاني : وصفه بكونه كتاباء والكتب هو الجمع» وهو سمي كتاباً لكونه مجموعاً من 
الحروف والكلمات؛ وما صح فيه التركيب والتأليف فهو محدث . الثالث : أنه 
تعالى أثبت الحمد لنفسه على إنزال الكتاب والحمد إنما يستحق على النعمةع 
والنعمة محدثة مخلوقة . الرابع : أنه وصف الكتاب» بأنه غير معوجء وبأنه 
مستقيم» والقديم لا يمكن وصفه بذلكء فثبت أنه محدث مخفلوق» وثانيها: مسألة 
خلق الأعمال فإن هذه الآيات تدل على قولنا في هذه المسألة من وجوه: الأول: 
نفس الأمر بالحمد لأنه لو لم يكن للعبد فعل فلم ينتفع بالكتاب إذ الانتفاع به 
إنما يحصل إذا قدر على أن يفعل ما دل الكتاب على أنه يجب فعله ويترك ما دل 
الكتاب على أنه يجب تركه وهو إنما يفعل ذلك لو كان مستقلاً بنفسه. أما إذا لم 
يكن مستقلاً بنفسه لم يكن لعوج الكتاب أثر في اعوجاج فعله ولم يكن لكون 
الكتاب فيما أثر في استقامة فعله, أما إذا كان العبد قادراً على الفعل غختاراً فيه 
بقي لعوج الكتاب واستقامته أثر في فعله. والثاني: أنه تعالى لو كان أنزل بعض 
الكتاب ليكون سبا لكفر البعض وأنزل الباقي ليؤمن البعض الآخر فمن أين أن 
الكتاب قيم لا عوج فيه؟ لأنه لو كان فيه عوج لما زاد على ذلك. والثالث: 
قوله: «إلينذر وفيه دلالة على أنه تعالى أراد منه صلى الله عليه وسلم إنذار الكل 
وتبشير الكل وبتقدير أنه يكون خالق الكفر والإيمان هو الله تعالى لم يبق للإنذار 


258 سورة الكهق 
والتبشير معنى لأنه تعالى إذا خلق الإيمان فيه حصل شاء أو لم يشأء وإذا خلق 
الكفر فيه حصل شاء أو لم يشأ فبقي الإنذار والتبشير على الكفر والإيمان جاريا 
بحرى الإنذار والتبشير على كونه طويلاً وقصيراً وأسود وأبيض مما لا قدرة له 
عليه. والرابع: وصفه المؤمنين بأنهم يعملون الصالحات فإن كان ما وقع خالق الله 
تعالى فلا عمل هم البتة. النامس: إيجابه لهم الأجر الحسن على ما عملوا فإن كان 
الله تعالى يخلق ذلك فيهم فلا إيجاب ولا استحقاق”"'. 

[:] - قوله تعالى : فَلَعَلَكَ بَبَحِمْ نَفْسَكَ عَلَنْ ءَاثرهِم إن لم يُؤْمِئوأ 
بِهَندًا آلْحَدِيثِ أسَمَا © 


وفيه مباحث : ... البحث الرابع : قوله ؛ «إإن لم يُؤْيِنُواْ بهذا 
لْحَدِيثٍ # المراد بالحديث القرآن . قال القاضي: وهذا يقتضي وصف القرآن 
بأنه حديث» وذلك يدل على فساد قول من يقول : إنه قديم» وجوابه أنه محمول 
على الألفاظ وهي حادثة”". 

[؟] - قوله تعالى : إِنَا جَعَلنَا ماعل الأرض زينة خا لتلوكة أ 
أَحَسَنُ عَمَلاً 29 وَإِنَا لَجَسِنُونَ مَا عَلَيَا صَعِيدًا جُرُرًا ©© 

أ - قال القاضي: وجه النظم كأنه تعالى يقول : يا محمد إني خلقت 
الأرض وزينتها وأخرجت منها أنواع المنافع والمصالح, والمقصود من خلقها بما 
فيها من المنافع ابتلاء الخلق ببذه التكاليف» ثم إنهم يكفرون ويتمردون مع ذلك 
فلا أقطع عنهم مواد هذه النعم . فأنت أيضاً يا محمد ينبغي أن لا تنتبي في الحزن 
بسبب كفرهم إلى أن تترك الاشتغال بدعوتهم إلى الدين الحق". 


)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج١١‏ ص550. 
(0)م.ن ج١5/ةلا.‏ 
(") الرازي : التفسير الكبير ج .80/17١‏ 


سورة الكمهذ 59" 


ب - احتلفوا في تفسير هذه الزينة فقال بعضهم: النبات والشجر وضم 
بعضهم إليه الذهب والفضة والمعادن » وضم بعضهم: إلى سائر الحيوانات وقال 
بعضهم بل المراد الناس فهم زينة الأرض . وبالجملة فليس بالأرض إلا المواليد 
الثلائة وهي المعادن والنبات والحيوان » وأشرف أنواع الحيوان الإنسان . وقال 
القاضي: الأولى أنه لا يدخل في هذه الزينة المكلفء لأنه تعالى قال : إن 0 
مَا على الأَرْضٍ زيئَة هَا مرك فمن يبلوه يجب أن لا يدخل في ذلك فأما سائر 
النبات والحيوان فإنهم يدخلون فيه كدخول سائر ما ينتفع به » وقوله : #إزيئٌ 
ها أي للأرض ولا يمتنع أن يكون ما يحسن به الأرض زينة للأرض كما جعل 
الله السماء مزينة بزينة الكواكب7"'... 


ج - قال القاضي: معنى قوله : لإلِببلْوَهُرْ أَجُمْ أَحَسَنُ عَمَلُ؛ هو أنه 
يبلوهم ليبصرهم أيهم أطوع لله» وأشد استمراراً على خدمته؛ لأن من هذا حاله 
هو الذي يفوز بالجئة» فبين تعالى أنه كلف لأجل ذلك لا لأجل أن يعصى » فدل 
ذلك على بطلان قول من يقول : خلق بعضهم للنار9©. 

كال لفاك 1 و الت اا ل تعره 
[غ] قوله تعالى : # وترى الشمْس إِذَا طلعت تَرَوَرُ عن كهَفِهِرٌ 
وك ا 
ذاك المَمِنٍ َإذا ريت فُفرُِهم ذَاتَ آَلشِمَالٍ رَهُمّ فى فَجَوَقَ منه ذالكٌ 
م هن بد عد اك ال" وو بغلزة فآن عد لوي 
مُرَشِدًا © 

ومن الناس من تمسسك في هذه المسألة بقوله تعالى : ١‏ قَالَ أَلذِى عِندَهُ 

ِلْمٌ يِّنَ الكتبب أَتأ دَاتِيكَ به- قَبَلَ أن يَرْتَدٌ إلَيْكَ طَرَقْكَ » ( النمل : 75 ) وقد 


(١)م.ن‏ ج ١/لم.‏ 
(؟)م.ن ج١61/5.‏ 


ا" سورة الكهفق 


بينا أن ذلك الذي كان عنده علم من الكتاب هو سليمان فسقط هذا 
الاستدلال . أجاب القاضي عنه بأن قال : لا بد من أن يكون فيهم أو في ذلك 
0 كنائر المعتجرات00, 

[ه] - قوله تعالى : إنجم إن يَظْهَرُوا عَلِيكر يَرَجُْمُوَكُمَ أو يُعِيدُ وكر 
فى متهم ون تُفْلِحُوَا إِذَا أ ب 

قال القاضي: ما على المؤمن الفار بدينه أعظم من هذين: فأحدهما: فيه 
هلاك النفسء وهو الرجم الذي هو أخبث أنواع القتل » والآخر: هلاك الدين 
بأن يردوا إلى الكفر”". 

[1] - قوله تعالى : سَفولُونَ مله رَابعْهُم كبْهُمْ و يَقُولُورَ حَْسَةٌ 

سكم كلهم رَجْمَا قيب ََقُوأوت سَبعة ونايه كلهم كل بن 
عم يتب ا قلا ثْمَارِ فِيِمَ إلا مرَآء ظَهر وَل 
َمَتَفْتِ فيهم يِنَهُرَ أَحَدًا © 

© قل رّ ألم يعدم نَا يَْلَمُهُدْ إلا قليل #: “قال ابن عبامن: إن 


من أولئك القليل» قال القاضي: إن كان قد عرفه ببيان الرسول صح » وإن كان 
قد تعلق فيه بحرف الواو فضعيف”". 
و 


عل 
[:] - قوله تعالى 1 د ِمَا ليث َه لعي 


2 ا 5 عَِ و 


.85/1١ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 

(؟)م.ن ج١5/ه١٠.‏ 

() م.ن ج .٠١8/5١‏ وكان ابن عباس #ه يقول: إن من ذلك العدد القليل. وكان 
يقول: إنهم سبعة وثامنهم كلبهم. 


سورة الكمهي ا" 


حْكمِيد أَحَدًا © 

اعلم أن في الآية مسائل : المسألة الأولى : قال المفسرون إن القوم لما 
سألوا النبي يلِهٌ عن المسائل الثلاثة » قال عليه السلام: أجيبكم عنها غداء ولم يقل 
إن شاء الله » فاحتبس الوحي خمسة عشر يومأء وفي رواية أخرى أربعين يوماً , ثم 
نزلت هذه الآية » اعترض القاضي على هذا الكلام من وجهين . الأول : ! 
رسول الله يَلهِ كان عالماً بأنه إذا أخبر عن أنه سيفعل الفعل الفلاني غداً فربما 
جاءته الوفاة قبل الغد » وربما عاقه عائق آخر عن الإقدام على ذلك الفعل غداً , 
وإذا كان كل هذه الأمور محتملاً » فلو لم يقل إن شاء الله ربما -خرج الكلام 
مخالفاً لما عليه الوجود وذلك يوجب التنفير عنه » وعن كلامه عليه السلام » أما 
إذا قال: إن شاء الله كان محترزاً عن هذا المحذور ‏ وإذا كان كذلك كان من البعيد 
أن يعد بشيء ولم يقل فيه إن شاء الله . الثاني : أن هذه الآية مشتملة على فوائد 
كثيرة وأحكام جمة فيبعد قصرها على هذا السبب(", 


[4] - قوله تعالى : وَإِذْ قلا لِلمَلنكة أَسْجدُوا لِآَدَمَ فَسَجَدُوَا إل 
ليس كان مِنَ ألْجِنَ فَفسَقَ عن أمر رَيْهِحَ أََتَكَخِدُوته: وَدُريتَهُد أوِْمَآَ مِن 
دون وَعْمْ كم عد نس لِلظَّلمِينَ بَدَلاً 2# ما مآ أَهْبَديّهِمَ خَلقَ 
آلسَمَيوتٍ وَالأرضٍ وَلَا خَلقَ أُنفييمْ وَمَا كُنتْ مُتَخِدَ الْمُضِلِينَ عَضْدَا 
وَيوْمَ يَقُولٌ تادُوأ سُرَكَاءِى الْذِينَ رَعَْمَكُمَ فَدَعَوَهُمْ فَلَمْ يَسَتَحِيبُوا 
ف نم ينجو مويق وََها الْمَجَرمُونَ آلكارَ فظنأ جم مُوَاقَعُوهَا 
وَل يجَدُوأ عَنَْا مَصرفا 


.٠١5/5؟١ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


0" سورة الكهق 


أ - وذكر القاضي وجها آخرا' فقال : إنه تعالى لما ذكر من قبل أمر 
القيامة وما يجري عند الحشر ووضع الكتاب وكأن الله تعالى يريد أن يذكر ههنا 
أنه ينادي المشركين ويقول لهم: أين شركائي الذي زعمتم؟ وكان قد علم تعالى 
أن إبليس هو الذي يحمل الإنسان على إثبات هؤلاء الشركاء » لا جرم قدم 
قصته في هذه الآية إماما لذلك الغرض. ثم قال القاضي: وهذه القصة وإن كان 
تعالى قد كررها في سور كثيرة إلا أن في كل موضع منها فائدة محددة() 

ب - أنه تعالى بين في هذه الآية أن إبليس كان من الجن» وللناس في هذه 
المسألة ثلاثة أقوال :... الثالث : أنه كان خازن الجنة ونسب إلى الجنة كقولهم 
كوفي وبصريء وعن سعيد بن جبير أنه كان من الحنانين الذين يعملون في الجنات 


حي من الملائكة يصوغون 00 الجنة مذ خلقواء رواه القاضي في تفسيره؛ 
4 


يَتَ إِذ أقنك إلى الصَّخَرّة فَإِنٍ 
- َ 


ذيسيت الحُوتٌ و تسيا ا الم ) نْ أَذْكرةء وَأنْحْدَ سَبملهُه فى لْبَخْر 


)١(‏ اعلم أن المقصود من ذكر الآيات المتقدمة الرد على القوم الذين افتخروا بأموالهم 
وأعوانهم على فقراء المسلمين وهذه الآية المقصود من ذكرها عين هذا المعنى » وذلك 
لأن إبليس إنما تكبر على آدم لأنه افتخر بأصله ونسبه وقال : خلقتني من نار وخلقته 
من طين فأنا أشرف منه في الأصل والنسب فكيف أسجد وكيف أتواضع له ! وهؤلاء 
المشركون عاملوا فقراء المسلمين بعين هذه المعاملة فقالوا : كيف نجلس مع هؤلاء 
الفقراء مع أنا من أنساب شريفة وهم من أنساب نازلة ونحن أغنياء وهم فقراء » فالله 
تعالى ذكر هذه القصة هبنا تنبيهاً على أن هذه الطريقة هي بعينها طريقة إبليس ثم إنه 
تعالى حذر عنها وعن الاقتداء مها في قوله : «أأَقَتَكَخِدُوتَهُ وَدُريََهُ: لآب فهذا هو وجه 
النظم وهو حسن معتبر. راجع الرازي : التفسير الكبير ج ١؟/175.‏ 

.١175/9؟١ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 

5)م.ن ج ١5/5١‏ 1. 


سورك الكمفهفك نفف 


قال القاضي: والمراد بالنسيان أن يشتغل قلب الإنسان بوساوسه التي هي 
من فعله» دون النسيان الذي يضاد الذكر, لأن ذلك لا يصح أن يكون إلا من 
قبل الله تعالى7"". 
5 9 صلا لات 5 #دوو ب ا ل كس ا لس اس عا اه 
[1] - قوله تعالى : آلَذِينَ كانت أعيهُمٌ فى غطاءٍ عن ذكرى وكانوا 
قال القاضي: المراد منه نفرتهم عن سماع ذلك الكلام» واستثقاههم إياه 
كقول الرجل : لا أستطيع النظر إلى فلان7". 
1 جل ير فر ا لد 5 
[] - قوله تعالى : أؤلتيكٌ الذين كفروا بعايدت رَبْهِم وَلقايه 
ديه عدي لو ل قن اق الوا عد وم عا ع 
خَبطْث أعمَلهِمَ فلا نقم هم يوّم القيّمة وَزنا 29© 
قال تعالى : مإقَلَا نُقمُ هُمَ يَوْمّ الْقيسَةِ وزاك وفيه وجوه ... . الثالث : 
قال القاضي: إن من غلبت معاصيه صار ما في فعله من الطاعة كأن لم يكن» فلا 
يدخل في الوزن شيء من طاعته' ". 


١51/9١ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.١ 7/5١ 50)م.ن ج‎ 
.١7ه/5١ 0)م. ن ج‎ 


يا سورة مريم 


يب 
سوره مرجم 
[] تنوه تعلى :»قال إنما آنا وَسول وقف الأهق رز لين 


وسأل القاضي عبد الحبار في تفسيره نفسه فقال : إذا لم تكن نبية 
عندكم» وكان من قولكم أن الله تعالى لم يرسل إلى خلقه إلا رجالاً فكيف يصحٌ 
ذلك؟ وأجاب أن ذلك إنما وقع في زمان زكريا عليه السلام» وكان رسولاًء وكل 
ذلك كان عالماً به 7", 

[1] - قوله تعالى : وَآلسَلم عَلنَ يَوْمَ وإدثُ وَيَوْمَ أُوست وَيَوْم أبعت 

قال القاضي: السلام عبارة عما يحصل به الأمانء ومنه السلامة في النعم 
وزوال الآفات» فكأنه سأل ربه وطلب منه ما أخبر الله تعالى أنه فعله بيحيى » 
ولا بد في الأنبياء من أن يكونوا مستجاي الدعوة» وأعظم أحوال الإنسان 
احتياجاً إلى السلامة هي هذه الأحوال الثلاثة وهي: يوم الولادة» ويوم الموت, 
ويوم البععث. فجميع الأحوال التي يحتاج فيها إلى السلامة واجتماع السعادة من 
قبله تعالى طلبها ليكون مصوناً عن الآفات والمخافات في كل الأحوال؛ واعلم 
أن اليهود والنصارى ينكرون أن عيسى عليه السلام تكلم في زمان الطفولية 
واحتجوا عليه بأن هذا من الوقائع العجيبة التي تتوافر الدواعي على نقلها فلو 
وجدت لنقلت بالتواتر ولو كان ذلك لعرفه النصارى لا سيما وهم من أشد الناس 


.١94/5؟١ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


سورة مريم عمف 


بحثاً عن أحواله وأشد الناس غلواً فيه حتى زعموا كونه إلا ولا شك أن الكلام 
في الطفولية من المناقب العظيمة والفضائل التامة فلما لم تعرفه النصارى مع شدة 
الحب وكمال البحث عن أحواله علمنا أنه لم يوجد ولأن اليبود أظهروا عداوته 
حال ما أظهر ادعاء النبوة فلو أنه عليه السلام تكلم في زمان الطفولية وادعى 
الرسالة لكانت عداوتهم معه أشد ولكان قصدهم قتله أعظم فحيث لم يحصل 
شيء من ذلك علمنا أنه ما تكلم. أما المسلمون فقد احتجوا من جهة العقل على 
أنه تكلم فإنه لولا كلامه الذي دهم على براءة أمه من الزنا لما تركوا إقامة الحد 
اوراس م د وا ام ا ا 
[] - قوله تعالى : نيع بم وَأَبَصِرٌ يوم ينو دكن الظْلِمُونَ 


ان 
2 مسار 
ففيه مسائل : ... المسألة الثانية : قوله لأنْيغ يم وَأَبصِرَ يَوْمَ يَأَتُوتنَا # 


فيه ثلاثة أوجه ... وثانيها : قال القاضي: ويحتمل أن يكون المراد: أسع هؤلاء 
وأبصرهم, أي عرفهم حال القوم الذين يأتوننا ليعتبروا وينزجروا ". 
[:] - قوله تعالى : وَتدَيّئه مِن جَانْبِ ل آلأَيِمَنِ وَقَرَبَتهُ 
وفي قوله : لوَقَرتتدُ4 قولان : ... والثاني : قرب المنزلة أي رفعنا قدره 
وشرفنئاه بالمناجاة » قال القاضي: وهذا أقرب, لأن استعمال القرب في الله قد 
صار بالتعارف لا يراد به إلا المنزلة» وعلى هذا الوجه يقال في العبادة» تقرب » 
ويقال في الملائكة عليهم السلام إنهم مقربون» وأما (إييا فقيل فيه أنجيناه من 


)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج١؟‏ ص85 .١‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 
(0)م.ن ج١777/5.‏ 


ع" سورة مريم 
أعدائه وقيل: هو من المناجاة في المخاطبة وهو أول0". 


- 
صا د بر 


[] - قوله تعالى : تلك الجن آلتى تُورثُ مِنّ عِبَادِنَا من كن 


قال القاضي: فيه دلالة على أن الحئة يختص بدخوها من كان متقيّاء 
والفاسق المرتكب للكبائر لا يوصف بذلك7©. 

] - قوله تعلى : ومَا تيل ا يمر ريلك لَه ما ين ييا وما 
حَلقَنا وما بيت ذَلِكَ وَمَا كان رَبك كي 9 

وقوله : هلِوَما كان رَبك مس4 ابتداء كلام منه تعالى في مخاطبة الرسول 
ويتصل به : ١‏ رب ألسَمَوَتِ وَالأرْض 4 أي بل هو ( ربُ السَمَبوتِ وَالأررض 
وَمَا بِيِيْمَا فَأَعَبدَهُ 4 قال القاضي: وهذا مخالف للظاهر من وجوه : أحدها : أن 
ظاهر التنزل نزول الملائكة إلى الرسول يفك لقوله: #بأمر رَبَْكَ © وظاهر والأمر 
بحال التكليف أليق ع وثانيها : أنه خطاب من جماعة لواحد وذلك لا يليق 
بمخاطبة بعضهم لبعض في الحنة . وثالثها : أن ما في سياقه من قوله : < وَمَا تنَ 
ربك فيا رب آلسَمَموت وَالْأَرَض وما بَنِبَمَا 4 لا يليق إلا بحال التكليف ولا 
يوصف به الرسول كو فكأنهم قالوا للرسول: وما كان ربك يا محمد نسياًء يجوز 
عليه السهوء حتى يضرك إبطاؤنا بالتنزل عليك إلى مثل ذلك7". 

["] - قوله تعالى : ثُمّ تُتجى الِْينَ أنّقَوأ وَنَدَرُ الطلميرت فيا 


ب 

5 
0 | 21-5 
ب 7 


(01)م.ت ج١8/5م؟,.‏ 
(5)م. نج ١5لا‏ 


(؟) الرازي : التفسير الكبير ج 10/5١‏ 5. 


سورة مربم ا” 


الا اس _ااا ا بي 


قال القاضي: الآية دالة على قولنا في الوعيد» لأن الله تعالى بِيْن أن الكل 
يردونهاء ثم بِيّن صفة من ينجو وهم المتقون» 00 
تعالى أن من عدا المتقين يذرهم فيها جثياً فثبت أن الفاسق يبقى في النار أبدا 
ا 0 
لا يكون في الحنة ولا في النار"©. 

[:] - قوله تعالى : ألَمْ بر نآ أَرْسَلَا آلسيَطِينَ عَلى الْكَفِرِينَ توْزْهُمْ 
را 2 

قال القاضي: حقيقة اللفظ توجب أنه تعالى أرسل الشياطين إلى الكفار» 
كما أرسل الأنبياء بأن حملهم رسالة يؤدونها إليهمء فلا يجوز في تلك الرسالة إلا 
ما أرسل عليه الشياطين من الإغواء» فكان يجب في الكفار أن يكونوا بقبوهم من 
الشياطين مطيعين» وذلك كفر من قائله » ولأن من العجب تعلق الحبرة بذلك» 
لأن عندهم أن ضلال الكفار من قبله تعالى؛ بأن خلق فيهم الكفر وقدر الكفرء 
فلا تأثير لما يكون من الشيطان؛ وإذا بطل حمل اللفظ في ظاهرهء فلا بد من 
التأويل» فنحمله على أنه تعالى خلى بين الشياطين؛ وبين الكفار» وما منعهم من 
إغوائهم» وهذه التخلية تسمّى إرسالا في سعة اللغة» كما إذا لم يمنع الرجل كلبه 
من دخول بيت جيرانه» يقال: أرسل كلبه عليه, وإن لم يرد أذى الناس» وهذه 
التخلية وإن كان فيها تشديد للمحنة عليهم» فهم متمكنون من أن لا يقبلوا 
منهمء ويكون ثوابهم على ترك القبول أعظمء والدليل عليه قوله تعالى: وما كان 
لي عليكم من سلطان إلا أن دعوتكم فاستجبتم لي فلا تلوموني ولوموا أنفسكم#» 
[إبراهيم: ؟] هذا تمام كلامه7") 


(01)م.ن ج١155/5.‏ 
(؟) الرازي: التفسير الكبير ج١151/71.‏ 


1" سورة مريم 


لاسب سس ل ا لض ما 
[] - قوله تعالى : ( يَومَ ححَشرٌآلْمُعَقينَ إلى الرحجَن وََدَا (ج) وََسُوقُ 
لْمُجَرِمِينَ إل جَهُمْ وردًا و 

ا - وفيها مسائل : المسألة الأولى : قال القاضي: هذه الآية أحد ما يدل 
على أن أهوال يوم القيامة تختص بالمحرمين» لأن المتقين من الابتداء يحشرون 
على هذا النوع من الكرامة فهم آمنون من الخوف. فكيف يجوز أن تتالهم 
الأهوال7")؟ 

ب - قال القاضي: الآية دالة على مذهبه(". 


1 1 
.؟همل؟١ج‎ ن.م)١(‎ 


(؟)م.ن ج .154/7١‏ ومذهب القاضي ما هو في الفقرة (أ). 


سورة طه لض 


سورة طه 


[:] - قوله تعالى : مآ أَنرَلْا عَلَيَكَ الْقَرْءَانَ لِتَشْم 

( المسألة الثالئة » ذكروا في سبب نزول الآية وجوها : ... ( وثانيها ) 
أنه عليه السلام صلى بالليل حتى تورمت قدماه فقال له جبريل عليه السلام أبق 
على نفسك فإن ها عليك حما أي ما أنزلناه لتبلك نفسك بالعبادة وتذيقها 
المشقة العظيمة وما بعثت إلا بالحنيفية ل 
ولد ل 5 0 5 
قال القاضي: هذا بعيد: لأنه عليه السلام إن فعل شيا من ذلك فلا بد وأن يكون 
قد فعله بأمر الله تعالى » وإذا فعله بأمره فهو من باب السعادة» فلا يجوز أن يقال 
له: ما أمرناك بذلك7". 

[] - قوله تعالى : إِذْ رَءَا | تارًا قَقَالَ لأَهَلهِ امكو إن َانْقت كارا 
00 6 كن -- مي كم ابر سس اميه 000 ك2 
َل تاتيكر يبنا بقبّس أو أُجِدُ عَلَ آلتَارٍ هُدّى © فَلَمَآ أثنهًا نُودِىَ 

قال القاضي: الذي يروى من أن الزند ما كان يورى فهذا جائزء وأما 
الذين يروى من أن النار كانت تتأخر عنه» فإن كانت النبوة قد تقدمت له جاز 
ذلك وإلا فهو ممتنع إلا أن يكون معجزهة ة لغيره من الأنبياء عليهم السلام وفي 
قوله : ( وأنا أَحَتِئُك فَآسْتَمِعَ لِمَا يُوحَنْ © 4 ( طه : 1 ) دلالة على أن هذه 


)١(‏ الرازي : التفسير الكبير ج ؟5/71. 


عتم" سورة طلة 
الحالة أوحى الله إليه وجعله نبياً » وعلى هذا الوجه يبعد ما ذكروه من تأخر النار 
عنه وبين فساد ذلك قوله تعالى : مإقَلَمَا أَثَنهَا و يَمُوسَىَ# وإن كانت تتأخر 
عنه حالا بعد حال لما صحّ ذلك ولما بقي لفاء”". 
[؟] - قوله تعالى : إِنَى أَنا نا آله لآ إِلنه إلا أتأ فَأعَبّدَن وأقم الصَّلَرة 
إإكرى © 
قال القاضي: لا يمتنع أن موسى عليه السلام قد عرف الصلاة التي 
تعبد الله تعالى مها شعيبا عليه السلام وغيره من الأنبياء» فصار الخطاب متوجهاً إلى 
ولك ويستمل أنه تعالى بيّْن له في الحال» وأن كان المنقول في القرآن لم يذكر فيه 
إل هذا القدر©., 
و فلات ىا ره 
[4] - قوله تعالى إن ألسّاعَة 1 اخفيًا لِتْجَرّى كل فس 
: 
تشعى () 
ورابعها: معناه للإأكاد أخفيها» من نفسي» وقيل: إنها كذلك في مصحف 
أني ) وفي حرف ابن مسعود: «أكاد أحفيها من نفسي ») فكيف أعلنها لكو؟ 
قال القاضي: هذا بعيد» لأن الإخفاء إن ما يصح فيمن يصلح له الإظهارء 
وذلك مستحيل على الله تعالى» لأن كل معلوم معلوم لهى فالإظهار واللإإسرار منه 


5 0 
[ه] - قوله تعالى : قَلَا يَصدَّدتَ عَبَْا مَن من لا يُؤْمِن با وَآتَبَعَ هَوَنه 
َتَردَى 


(١1)م.ن‏ ج؟15/5. 
(0)م.ن ج5.0/57. 
(") الرازي: التفسير الكبير ج7؟/9١‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 


سورة طة 564١‏ 


المسألة الأولى : في هذين الضميرين وجهان ... وثانيهما : قال ابن 
عباس: فلا يصدنك عن الساعة» أي عن الإيمان بمجيئها من لا يؤمن بماء 
فالضميران عائدان إلى يوم القيامة . قال القاضي: وهذا أولى» لأن الضمير يجب 
عوده إلى أقرب المذكورين» وههنا الأقرب هو الساعة وما قاله أبو مسله'؟ فإشا 
يصار إليه عند الضرورة ولا ضرورة ههنا""... 

المسألة الخامسة : قال القاضي: قوله : «#قَلَا يَصُدَّنكَ يدل على أن 
العباد هم الذين يصدونء ولو كان تعالى هو الخالق لأفعالهم» لكان هو الصاد 
دونهمء فدل ذلك على بطلان القول بالجبر”". 

[1] - قوله تعالى : أن أقذفِيه ف آلتَّابُوتِ فأقَذفِيه 4 فى ل ليلق 


مهد قد * وقد و 6 اهو لد بير 9 2 
لير الخدول بده عَدُو لى وَعَدُوَ لَهُد وألقيت عَليكَ محبّة من 


« وَاَلْقَيَتْ عَلَيَكَ # وفيه قولان : الأول : وألقيت عليك محبة هي مني 
قال الزمخشري : لإيِبَى# لا يخلو إما أن يتعلق بألقيت فيكون المعنى على أني 
أحببتك ومن أحبه الله أحبته القلوب » وإما أن يتعلق بمحذوف», وهذا هو القول 
الثاني» ويكون ذلك المحذوف صفة لنحبة» أي افيح صراق بو اف عي رلك 
بخلقي فلذلك أحبتك امرأة فرعون حتى قالت : ١‏ فيّتْ عَيْنِ لى وَلَكَ لا تَفتلُوهُ » 


)١(‏ ما قاله أبو مسلم هو: لا يصدنك عنهاء أي عن الصلاة التي أمرتك بها من لا يؤمن بها 
٠‏ أي بالساعة. فالضمير الأول عائد إلى الصلاة» والثاني إلى الساعة» ومثئل هذا جائز في 
اللغة, فالعرب تلف الخبرين ثم ترمي بجوابهما جملة ليرد السامع إلى كل خبر حقه. 
راجع: الرازي: التفسير الكبير ج117/77. 

5)م.ن ج ؟37/5. 

(5) م. ن ج ؟11/5. 


01 سورة طة 


( القصص : 1 ) يروى أنه كانت على وجهه مسحة جمال وفي عينيه ملاحة لا 
يكاد يصبر عنه من رآه وهو كقوله تعالى : ١‏ سَيَجَعَلُ لَهُمْ آلرَحنُ وَذّا 4 ( مريم : 
45 )» قال القاضي: هذا الوجه أقرب, لأنه في حال صغره لا يكاد يوصف 
بمحبة الله تعالى التي ظاهرها من جهة الدين» لأن ذلك إنما يستعمل في المكلف 
من حيث استحقاق الثواب» والمراد أن ما ذكرنا من كيفيته في الخلقة يستحلي 
ويغتبط» فكذلك كانت حاله مع فرعون وامرأته» وسهل الله تعالى له منهما في 
التربية ما لا مزيد عليه("©. 


ولُِضنََحلن عزن وج 

قال القاضي: ظاهر القرآن يدل على أن المراد من قوله : «إوَلِنْصْتَمَ عَلىْ 
عَينَ4 الحفظ والحياطة كقوله تعالى : (« إِذْ تَمْتِىَ أَخْتُكَ فَتَقُولُ هَل أَدُلْكرْ عل مَن 
يكف جك إل أَيِكَ كن تَمرَ عَيا وا خرن“ > فصار ذلك كالتفسير لحياطة 
الله تعالى له7"). 

[] - قوله تعالى : قَالَ مَوَعِدُكُمَ يوم ألزِيئة يكَةِ وَأن محَكَرَ 

أ - المسألة الأولى : يحتمل أن قوله تعالى : طِقَالَ مَوَعِدُكُد4 أن يكون 
من قول فرعون فبين الوقت» ويحتمل أن يكون من قول موسى عليه السلام : 


آل 


* و 
لناس 


.5 4/١7 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
0 (5)م.3 ج‎ 


سورة طة 51 


قال القاضي: والأول أظهرء لأنه المطالب بالاجتماع دون موسى عليه السلام'”. 
قا مدنا شولك رن ا 0 
57 7 2 تاس اس # هى 2 2 لاك اس 
[و] - قوله تعالى : فَأَلَقَىَ السَحَرَة سجدًا قَالْوَأ ءَامَئَا برب هَْرُونَ 
وَموسى (9© 
وعن عكرمة : لما خروا سجداً أراهم الله في سجودهم منازلهم التي 
يصيرون إليها في الحنة . قال القاضي: هذا بعيدء لأنه تعالى لو أراهم عياناً لصاروا 
ملجئين » وذلك لا يليق به قوهم : ١‏ إِنَآ ءَامَنَا برَبتا لِيَغْفِرَ لا حَطّسّمَا 4 ( طه : 
00 
ا 7 وخ ف و ا راحم صاس تَ 
]٠١[‏ - قوله تعالى : وَصْل فِرَعوّن قوّمهد وَمَا هدئ 
أما قوله : «إوَأصَلَ وِرْعَوَنُ قَوَمَهم وَمَا هَدَى ()4 فاحتج القاضي به وقال 
لو كان الضلال من -خلق الله تعالى لما جاز أن يقال 8 وَأَصَلّ فِرَعَوْنُ قَوَمَهُ # 
بل وجب أن يقال: الله تعالى أضلهم, ولأن الله تعالى ذمه بذلك» فكيف يجوز أن 
يكون خالقاً للكفر؟ لأن من ذم غيره بشيء» لا بد وأن يكون هو غير فاعل 
لذلك الفعل» وإلا لاستحق ذلك الذه0©. 
500 ا عار الك و ا ا اد 
[01 ح 0 3 : فرَجَع موسئ إإى قومه- غضبنٌ أسفا قال 


در أن 


اك 423 00» 0 0 و ل د ور و 
يَقَوْمِ أَلْمْ يعِذَ : “ينك وعدا سبيت أنطال عَلَيْكُمْ الْعَهَدُ أَمْ أَر رَدتمٌ أن 


(0 م. ن ج ؟7/7/. 
(0)م.ن ج55 ,. 
5 م. ن ج ؟١2//5.‏ 
(5) الرازي : التفسير الكبير ج 17؟/50. 


ليلا سورة طدة 


ِل عَلَيَكُمْ عَضَبٌُ من رَبَكُمْ َالَف مَوَعِدٍ 

واعلم أن طول العهد يحتمل أموراً : ... وثانيها : يروى أنهم عرفوا أن 
الأجل أربعون ليلة فجعلوا كل يوم بإزاء ليلة وردوه إلى عشرين . قال القاضي: 
هذا ركيكء لأن ذلك لا يكاد يشتبه على أحد”". 

ايل 200 ووس إل شيط قال يق يَكَادمُ ل 

قال القاضي: ليس في الظاهر أن آدم قبل ذلك منه» بل لوجدت هذه 
الوسوسة حال كون آدم عليه السلام نبياً لاستحال أن يكون آدم عليه السلام قبل 
ذلك منه » لأنه لا بد وأن تحصل بين حال التكليف وحال المجحازاة فترة بالموت » 
وبالمعنى فآدم لما كان نبيا امتنع أن لا يعلم ذلك0©. 

[؟1] - قوله تعالى : قَالَ أهبطًا ينها حا يعْضْكُع لتقض عَدُوٌ 

ما يأتبنَحكم وى هدّى فَمَن أنبَعَ هُدَاىَ فلا يَضِلُ وَلَا يَف © 

نقال القاضي: يكفي في توفية هذا الظاهر حقه أن يكون إبليس 
والشياطين أعداء للناس والناس أعداء لهم ء فإذا انضاف إلى ذلك عداوة بعض 
الفريقين لبعض لم يمتنع دخوله في الكلام”". 

[14] - قوله تعالى : وَمَنْ أُعَرَض عن ؤحكرى فَإِنَّ له مَعِيِشَةٌ ضَتكا 
وَحَسْرُهُء يَوْمَآلْقَيْسَةٍ أُعَمى ع 

قال مجاهد والضحاك 07 يعني أعمى عن الحجة» وهي رواية 


(1)م.ن ج3/55١1.‏ 
(0) م.ن ج 7/5١5‏ ؟١.‏ 
5)م.ن ج 55لا 


سورة طه 21 


سعيد بن جبير عن ابن عباس رضي الله عنهماء قال القاضي: هذا القول ضعيف» 
لأن في القيامة لا بد أن يعلمهم الله تعالى بطلان ما كانوا عليه حتى يتميز لهم الحق 
من الباطل ) ومن هذا حاله لا يوصف بذلك إلا بجازاً » والمراد به أنه كان من 
قبل ذلك كذلك7". 

د | # هش قم رم مس 07 5 م ساس فر م سر 
[5] - قوله تعالى : وَلَوَ أنا أهلكنهم بِعذّاب من قبل لقالوأ ربا 
21 501 07 00-0 01 5 2 1 0 
رَسَلتَ إليا رَسولا فتَدَبع ءَايبتِك من قبَلٍ أن نذل وَمخْرَى 
والقاضي طعن في الخبر”"» وقال: لا يحسن العقاب.على من لا يعقل'". 


0 
ا 


ولا 


)1١(‏ الرازي : التفسير الكبير ج 17؟177/9. 

(1) الخبر المطعون به هو: روي أن أبا سعيد الخندري رضي الله عنه قال: قال عليه السلام: 
«يحتج على الله تعالى يوم القيامة ثلاثة: امهالك في الفترة» يقول: لم يأتني رسول وإلا 
كنت أطوع خلقك لكء وتلا قوله: (لولا أرسلت إلينا رسولاً). والمغلوب على 
عقله. يقول: لم تجعل لي عقلاً أنتفع به ويقول الصبي: كنت صغيراً لا أعقل» فترفع 
هم نارء ويقال لهم: ادخلوهاء فيدخلها من كان في علم الله تعالى أنه شقي» ويبقى من 
في علمه أنه سعيد» فيقول الله تعالى لهم: عصيتم اليوم» فكيف برسلي لو أتوكم». 

() الرازي: التفسير الكبير ج9/757١١.‏ 


كك سورة الأنبباء 


سورة الأنسياء 


[1] - قوله تعالى : وَمَا حَلَقَنَا آلسَمَآءَ وَالْأرَضَ وَمَا بَيّجَمَا لْعِبِينَ 
© لذ أزذنا أن تخد وا لذ من دنا إن كما سين © بن 
تَقَذْفُ بق على الْبَطِلٍ فَيَدْمَعْهُ فَإِذَا هو رَاهِقٌ َلك اويل نينا 

قال القاضي عبد الحبار : دلت الآية على أن اللعب» ليس من قبله تعالى؛ 
إذ لو كان كذلك لكان لاعباء فإن اللاعب في اللغة اسم لفاعل اللعب فنفى 
الاسم الموضوع للفعل يقتضي نفي الفعل'". 

[1] - قوله تعالى : * وَمَن يقل مِتَكم إن إِلَنهُ من دُونِهِء هَذَالِكَ 

قال القاضي عبد الحبار قوله : وإكدَ بلك ْرى َلظّلِمِينَ» يدل على أن 
كل ظالم يجزيه الله جهنم كما توعد الملائكة به» وذلك يوجب القطع على أنه 
تعالى لا يغفر لأهل الكبائر في الآخرة"". 

[:] - قوله تعالى : وَمَا جَعَلنَا لبَكَرِ بن قتللك الْحُلد أإنن يت 
قَهُمُ آَلََرِدونَ © 

انظ : تمل فوه «إون جا كر ين تيك انكل © با ذكر 


.١ 58/57 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


(؟)م.ن ج ؟157/5. 


سورة الأنبياء يلوا 


سبحانه من خلق الأشياء » فإنه بين أنه لم يخلقها للخلود ,» وإها خلقها ليتوصل 
بها إلى نعيم الآخرة » فلا بد لكل إنسان من الموت » والرجوع إلى الجزاء » عن 
القاض (0) 
ضي ”. 
027 ار ار ري صمه #ع اس 
[:] - قوله تعالى : إِنّ اليرت سَبَقَتَ لهم ينا الحسّق أوَلْتيِكَ 
عَبَا مبَعدون © 
واحتجّ القاضي عبد الحبار على فساد هذا القول الأول”© بأمور : 
أحدها : أن قوله تعالى : «إإِنّ أأذيرت سَبَقَتْ لَهُم ينا آلْحُْمَىٌَ4 يقتضي أن 
الوعد بثواءهم قد تقدم في الدنيا وليس هذا حال من يخرج من النار لو صح 
ذلك . وثانيها : أنه تعالى قال : مأأُولَتيِكَ عَبَنَا مُبَعَدُونَ وكيف يدخل في ذلك 
ميد 
من وقع فيها . وثالثها : قوله تعالى : ١‏ لا يَسَمَعُوَ حَسِيسَهَا » وقوله : ١‏ لا 
ريه الْقرمٌ ابر > ينع من ذلك7©. 
و ع اق لكر واف قها قوع ب رسو وك لي ل 
[ه] - قوله تعالى : لا ححرْتُهُم الفرّع الأكبر وَتَتَلقهِمٌ الملتبكة 
هنذا يَوْمَكُمْ الى كنثْر توعَدُوت © 
قال القاضي عبد الحبار : الأولى في ذلك إنه الفزع من النار عند 


.817/1 الطبرسي : مجمع البيان ج‎ )١( 

(؟) هسذا القول هو: قوله <( أُولتِيِك عََْا مُبَعَدُونَ © فقال أهل العفو: معناه أولقك عنها 
مخرجون» واحتجوا عليه بوجهين: الأول: قوله: « وَإن مُكْرْ إل وَارِدُهَا » أثبت الورود 
وهو الدخولء فدل على أن هذا الإبعاد هو الإخراج. 
الثاني: أن إبعاد الشيء لا يصمح إلا إذا كانا متقاربين لأنهما لو كانا متباعدين استحال 
إبعاد أحدهما عن آخرء لأن تحصيل الحاصل محال. 
الرازي: التفسير الكبير ج7؟/771. 

0 م.ن ج777/77. 


رتفا سورك الأنبباء 


مشاهدتهاء» لأنه لا فزع أكبر من ذلك », فإذا بِيّن تعالى أن ذلك لا يحزنهم» فقد 
صمح أن المؤمن آمن من أهوال يوم القيامة7". 

- قو تعلى : فل رَتِ أحكر بلق وَرَبَُا اليَحْمَنَ الْمُسَبَعَانُ 

قال القاضي: إنما ختم الله هذه السورة بقوله : «قل رَب آحكُر بللفق 4 

لأنه عليه السلام كان قد بلغ في البيان الغاية لهم وبلغوا النهاية في أذيته وتكذيبهء فكان 

قصارى أمره تعالى بذلك تسلية له وتعريفاً أن المقصود مصلحتهم» فإذا أبوا إلآ 

التمادي في كفرهم » فعليك بالانقطاع إلى لى ربك ليحكم بينك وبينهم بالحق » إما 

بتعجيل العقاب بالجهاد أو بغيره » وإما بتأخير ذلك فإن أمرهم وإن تأخر فما هو 

كائن قريب » وما روي أنه عليه السلام كان يقول ذلك في حروبه كالدلالة على 
أنه تعالى أمره أن يقول هذا القول كالاستعجال للأمر بمجاهدتهه'”" . 


.578/51 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


(؟)م.ن ج؟4/5؟5. 


سورة الحى 1 


يراج 


[1] - قوله تعالى : كيب عليه أثقد من تَولَاهُ امد يُضِلَهُ: ديه إلى 
عَذَابِ السَّعِيرٍ © 

أ - قال القاضي عبد الحبار: إذا قيل المراد بقوله : مكيب عَلَيَوك قضى 
عليه» فلا جائز أن يرد إلا إلى من يتبع الشيطان » لأنه تعالى لا يجوز أن يقضي 
على الشيطان أنه يضل » ويجوز أن يقضي على من يقبله بقوله » قد أضله عن 
الجنة وهداه إلى النار7"©. 

ب - المسألة الثالئة : قال القاضي: فيه دلالة على أن امحادلة في الله 
ليست من خلق الله تعالى وبإرادته » وإلا لما كانت مضافة إلى اتباع الشيطان » 
وكان لا يصمح القول بأن الشيطان يضله؛ بل كان الله تعالى قد أضله"". 


سر عر ع 
[:] - قوله تعالى : وَكَذَالِكَ أَنرَلَْهُ ايت يَيَتَسَروأنَّ آله ند 


: 
ن ريك و 

قال القاضي عبد الحبار في الاعتذار هذا يحتمل وجوهاً : أحدها : يكلف 

من يريدء لأن من كلف أحداً شيثاً فقد وصفه له وبيّنه له . وثانيها : أن يكون 

المراد يبدي إلى الحنة والإثابة من يريد ممن آمن وعمل صالحاً . وثالثها : أن 

يكون المراد أن الله تعالى يلطف بمن يريد ممن علم أنه إذا زاده هدى ثبت على 

إيمانه كقوله تعالى : ١‏ وَالّذِينَ آَهَمَدَوَا رَادَهْرَ هُدَى 4» وهذا الوجه هو الذي أشار 


. 0/71 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
. 5/77 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )؟١(‎ 


لحك سورة الحج 
الحسن إليه بقوله: إن الله يبدي من قبل لا من لم يَقبّل. والوجهان الأولان ذكرهما 

١ 
أبو علي”"2.‎ 

0 5 9 ةا نل بغر ى# 5 

[] - قوله تعالى : وَأَذْن فى آلناسٍ بالج يأتولك رجالا وَعَلَى 
كل ضَايرٍ يأتيرت من كل فج عميق (©) 

قال القاضي عبد الحبار : يبعد قوهم' إنه أجابه الصخر والمدر ؛ لأن 
المشرق والمغرب نداءه فلا يمتنع إذا قواه الله تعالى ورفع الموانع» ومثل ذلك قد 
يجوز في زمان الأنبياء عليهم السلام(". 


)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج7/77١.‏ ويقصد بأبي علي هو الحبائي. 
)١(‏ أي قول أكثر المفسرين كما صرّح بذلك الرازي في التفسير الكبير ج 78/57. 
(5) م. ن ج 8/5 .15-١‏ 


سورة المؤمنون 04 


و الى اه 
صورة المؤمنون 
ا جه 174ه بترو و له بي مل ل ف 2 
[1] - قوله تعالى : قد افلح المؤينون © الذرين هم فى صلاتهم 
هل تدل الآية على أن هذه الصفات هي التي لها ولأجلها يكونون مؤمنين 
أم لا ؟ الجواب : ادعى القاضي أن الأمر كذلك بناء على مذهبه أن الإيمان اسم 
شرعي موضوع لأداء كل الواجبات 20 
ك5 1 ام وار ا ا ل ع 
[1] - قوله تعالى : أَولَتيك هم الورِنُونَ © أأذيرت يرثُود 
الْفِرَدَوسَ هم فيا خادون 2 
هل تدل الآية على أن الفردوس مخلوقة ؟ الجواب : قال القاضي: دل قوله 
7 1 0 مقس سد سو 8 5 0000 5 
تعالى : ١‏ أكلها دَآيِمٌ 4 ( الرعد : "٠١‏ ) على أنها غير مخلوقة» فوجب تأويل 
هذه الآية » كأنه تعالى قال: إذا كان يوم القيامة يخلق الله الجنة ميراثاً للمؤمئين» 
وإذا خلقه تقول على مثال ما تأولنا عليه قوله تعالى: « وَتَادََ أحكدث آلِدَةِ 


م" را مس افر امل ص فار + وماد 6 مر اق لوت 2 
أححّب آلثار أن قَدَ وَجَدَنَا ما وَعَدَنَا رَبَُا حقا فَهَلَ وَجَدتّم ما وَعَدَ رَبُكُمَ حقا 


م باسسرع ع##اس وعي” عسرو # كير مي لد ص # 2 1 1 
قالوأ نعم فَأذنَ مؤدن بَيْتَُمَ أن لعتة آله عَلى اَلظلِمِينَ (2) 4 [الأعراف: 


22 
2ه يرسا 2 


[0] - قوله تعالى : 69 وَلَقَدَ أَرَسَلْنَا تُو إِلَن قَوَيِيِ فَقَالَ ياقَر 


)١(‏ الرازي : التفسير الكبير ج 7؟/87. 


(0)م.ن ج 64/55. 


50 سورة المؤمنون 


اعبدوأ اللَّهَ مَا لكر مِنْ إِلَهِ غيرود َك تكقون © قال الْمَلَوَا الْذِينَ 


قا قد ن هذ م يذ ل تقطل قط و 


20 ودر 3-2 ص تر 1 


الله لَْبْرَلَ ملتيكة 4 سمعنًا هنذا فى ءَابَآينَا الْأَولِينَ © 
قال القاضي: يحتمل أن يريدوا بذلك كونه رسولاً مبعوثاً » لأنه لا يمتنع 
فيما تقدم من زمان آبائهم أنه كان زمان فترة » ويحتمل أن يريدوا بذلك دعاءهم 
إلى عبادة الله تعالى وحده » لأن 0 كانوا على عبادة الأوثان”". 
كه ا 0 5 
0 لْكتَبّ لَعَلَهّرْ يبْتَدُونَ :4/2 فقال القاضي: 
معناه أنه سبحانه خصُ موسى عليه السلام بالكتاب الذي هو التوراة» لا لذلك 
التكذيب, لكن لكي يهتدوا به» فلما أصروا على الكفر مع البيان العظيم استحمّوا 
أن يبلكوا". 
[ه] - قوله تعالى : وَجَعََا أبن مَرْيَمَ و َيه وَءَاوَيْسَهُمَا إن رتوق 
قولها : ١‏ هو مِنْ عند أله إِنَّ أله يَررْقُ من يَمَهُ بمَيَرٍ حِسَابِ 4 ( آل عمران : 
0” ) ولم تلقم ثديا قطاء قال القاضي: إن ثبت ذلك فهو معجزة لزكريا عليه 
0 
السلام, لأنها لم تكن نبية”". 
[:] - قوله تعالى : قَانُوا ربا عَلبَتَ عَلَيْنَا شِقَوَدُنَا وَكُمًا قَوْما 


(١)م.ن‏ ج08ل/8و. 
(0)م.ن ج10/58. 
(؟) الرازي : التفسير الكبير ج 5/517 .٠١‏ 


صَالِيَ © 
قال القاضي في قوله : «إربّا عَلَبَتَ عَلَمَنَا سِقوَئُئا»: دلالة على أنه لا 


عذر هم إلا الاعتراف » فلو كان كفرهم من خلقه تعالى وبإرادته وعلموا ذلك 
لكانوا بأن يذكروا ذلك أجدر وإلى العذر أقرب7". 


.١ 7١/58 (01)م.ن ج‎ 


253" سورة النور 


سورة النور 


00 اع ره © سكسس( ركه سن سك متس و رتسم 07 
07 > كوا تعلى :"حوره الرلدها وفرضعها وانرلخا وزيا عابت مدي 
مر تَذَكرُونَ © 
قوله : لإوَأَئرلنا فآ ايت يَيِتَسويه ففيه وجوه ... وثالثها : قال القاضي: 
إن السورة كما اشتملت على عمل الواجبات» فقد اشتملت على كثير من 
المباحئات بأن بيّنها الله تعالى » ولما كان بيانه سبحانه لها مفصلاً وصف الآيات 
بأنها بيّنات . أما قوله تعالى : مإلَعَلّمْ تَذَكَرُونَ4» فقرئ بتشديد الذال وتخفيفها , 
ومعنى لعل قد تقدم في سورة البقرة » قال القاضي: لعل بمعنى كي » وهذا يدل 
ات 5 1 ل 75 ملل 
[1] - قوله تعالى : يَوْمْ تشَد عَلَبِمَ الستتع وَأَيَِهِمَ وَأَرَجُلْهُم يما 
كاثوأ يعْمَلُونَ (©2) 
ذكروا 5 تأويل هذه الآية وجبين : ... الثاني : أنه سبحانه يبني هذه 
الجوارح على خلاف ما هي عليه» ويلجئها أن تشهد على الإنسان وتخبر عنه 
بأعماله » قال القاضي: وهذا أقرب إلى الظاهرء لأن ذلك يفيد أنها تفعل 
الشهادة7 . 
ا م وريس م ل ا © لمرو و 
[؟] - قوله تعالى : # الله و السمويي وَالارْضٍ مثل نوره- 


اعد 
8ه صدت 


كمِشْكَرةٍ فيا مِصّباح ابدام نال الركاجة جَهُ كأيما كوكت ذُرىا 


.170/77 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.١9هل58 (؟)م.ن ج‎ 


سورة النوو 6" 


5 


يُوقَدُ ين سْجَرَقَ مُبَرَكوَ رَيُْوئةٍ لا سَرَقِية ولا عَرْييةٍ يكاذُ رَيَبا يُضِىَهُ ولو 
َم تَمسَسَهُ ا نور عل ثور يتدى آله لتُور- من يََآم وتضرب الله 
الأمشل ناس وَأَهُ يكل سَْءٍ عَلِيمٌ (02 

أ - ... الفصل الثالث في شرح كيفية التمثيل: اعلم أنه لا بد في التشبيه 
من أمرين : المشبه والمشبه به » واختلف الناس ههنا في أن المشبه أي شيء 
هو ؟ وذكروا وجوها : أحدها : وهو قول جمهور المتكلمين ونصره القاضي» أن 
المراد من المهدى التي هي الآيات البينات » والمعنى أن هداية الله تعالى قد بلغت 
في الظهور والحلاء إلى أقصى الغايات وصارت في ذلك بمنزلة المشكاة التي تكون 
فيها زجاجة صافية» وفي الزجاجة مصباح يتقد بريت بلغ النهاية في النقاء» فإن 
قيل لم شبهه بذلك وقد علمنا أن ضوء الشمس أبلغ من ذلك بكثيرء قلنا إنه 
سبحانه أراد أن يصف الضوء الكامل الذي يلوح وسط الظلمة لأن الغالب على 
أوهام الخلق وخيالاتهم إنما هو الشبهات التي هي كالظلمات وهداية الله تعالى 
فيما بينها كالضوء الكامل الذي يظهر فيما بين الظلمات» وهذا المقصود لا 
يحصل من ضوء الشمس لأن ضوءها إذا ظهر امتلاً العالم من النور النالص» وإذا 
غاب امتلأ العالم من الظلمة الخالصة فلا جرم كان ذلك المثل ههنا أليق وأوفق. 
واعلم أن الأمور التي اعتبرها الله تعالى في هذا المثال مما توجب كمال الضوء. 
فأوها: المصباح لأن المصباح إذا لم يكن في المشكاة تفرقت أشعته؛ أما إذا وضع 
في المشكاة اجتمعت أشعته فكانت أكثر إنارة» والذي يحقق ذلك أن المصباح 
إذا كان في بيت صغير فإنه يظهر من ضوئه أكثر مما يظهر في البيت الكبير©. 

ب - وزيف القاضي عبد الحبار هذين الحوابين7" أما الأول : فلأن 


.7١7/؟17ج الرازي: التفسير الكبير‎ )١( 
(؟) الجوابان لألي مسلم بن بحر الأصفهاني. وهما: الأول : أن قوله : يَتدِى لَه لثوره- مَن‎ 


1" سورة النوو 
الكلام المتقدم هو في ذكر الآيات المنزلة» فإذا حملناه على المدى دخل الكل فيه؛ 
وإذا حملناه على الزيادة لم يدخل فيه إلا البعض » وإذا حمل على طريق الجحنة لا 
يكون داخلاً فيه أصلاً إل من حيث المعنى لا من حيث اللفظ ولما زيف هذين 
الحوابين » قال: الأولى أن يقال: إنه تعالى هدى بذلك البعض دون البعض؛ وهم 
الذين بلغهم حد التكليف7". 


ل 


[:] - قوله تعالى : فى بُيُوس أَذِنَ آلَهُ أن تَرْفْعَ وَيُذْكَرَ فيا سمه 
يُسَبَحُ لهم فها بِالْعْدُوَ وَآلآصَالٍ © 

وأما قول أبي مسلم'”' فقد اعترض عليه القاضي من وجهين : الأول : أن 
قوله : ١‏ وَمَتَلا يِنَ آلَذِينَ حَلَوَا ين فَيَدَكُرَ 4 ( النور : 74 ) المراد منه خلا من 
المكذبين للرسل لتعلقه بما تقدم من الإكراه على الزنا ابتغاء للدنياء فلا يليق ذلك 
بوصف هذه البيوت» لأنها بيوت أذن أن يذكر فيها اسمه. الثاني : أن هذه الآية 
صارت منقطعة عن تلك الآية بما تخلل بينهما من قوله تعالى : « * الله وز 
موت وَالأَرَضٍ 4 ( النور : 8 )0". 


يَشَآءْ # محمول على زيادات الحدى الذي هو كالضد للخذلان الحاصل للضال الثاني : 
أنه سبحانه يهدي لنوره الذي هو طريق الحنة من يشاء وشبهه بقوله : ١‏ يَسَعى نُورُهُم 
بَنَ أيدييم وَبِأَيْمَجِعِر بُفْرَدَكُمْ آليَوَمَ جَنَتٌ» ( الحديد : ؟١١‏ ). 

.778/77 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 

)١(‏ أما قول أبي مسلم فهو: ان قوله تعالى فى بيُوتٍ أَذْنَ اللّهُ # أنه راجع إلى قوله : (ومثلا 
من الذين خلوا من قبلكم) ( النور : 74 ) أي ومثلا من الذين خلوا من قبلكم في 
بيوت أذن الله أن ترفع» ويكون المراد بالذين خلوا الأنبياء والمؤمنين والبيوت 
المساجد. 

(") الرازي : التفسير الكبير ج 5 ؟/54. 


سورة الور لا" 


[ه] - قوله 0 : رَجَال ل ا تلهِيمْ يََرَة ولا بَبع عن ذكر لَه وَإِقَامِ 
لز ا لك حَاوَ توما متك هم القأوب وآلأنصرٌ وج 

قال القاضي: المراد بذلك أن تكون الطاعات منهم مكفرة لمعاصيهم 
وإنما يجزيهم الله تعالى بأحسن الأعمال0". 

[:] - قوله تعالى : أو كعمس فى حر لين يَغْشَُ مَوَجّ ين قوق 
مَوْجّ يّن فَوْقهء مات ظُلّمَسٌ يَعْضا وق بض إ15 ترح 0 
يرنه ومَن لَمْحجَعَلٍ اهل ورا هما لَه ين نور 9ج 

وقال القاضي: المراد بقوله : ومن لَرْ حجْعَلٍ اللَهُ لَه تُورَاكِ أي في الدنيا 
بالألطاف «َْقمَا لهم ين نور أي لا يهتدي فيتحير ويحتمل لوَمَن لَرْ تجَعلٍ الله 
َم ُورا أي مخلصاً في الآخرة وفوزاً بالثواب لإقَمًا لَه ين نور 5 

[] - قوله تعالى : لَقَدَ أَنرلْمَآ يسو مُييَكمتٍ وَآَلَّهُ وى من يَشَآْ 
إلى صِرط مُسْتَقيرٍ © 

أما قوله : : «ؤللة يبى مَن يَشَءْ إن صِرّط مُسْتَقِيرِ؛ فاستدلال أصحابنا 
به كما تقدم» والحواب : أجاب القاضي عنه بأن المراد يبدي من بلغه حد 
التكليف دون غيره » أو يكون المراد من أطاعه واستحق الثواب فيهديه إلى اجلشة 
على ما تقدم في نظائره©©. 


(1)م.ن ج54ل7. 
0)م.ن ج 5؟ل١1.‏ 
2( الرازي : التفسير الكبير ج 00,. 


54" سورة النور 


[] - قوله تعالى : 0 مِنَ ليْسَاءٍ آلتى لا يَرَْجَونَ يكاحا 
عد 
وم 2ه 2 7 ار سرس ا صل 3 
جا إن لط لقال دق عر لاوج كد زان 
ليس علي جَتاح أن َابَهَ غير متيرّجَت بزيكق و 
َستَحفِفََ حَترُ ل وَآلَهُ - 32 عَلِيمٌ 2) 
قال القاضي: قوله تعالى : « يتأثهًا الذيرت وَامَنُوا ليشكذدك الذِين ملكت 
أَيَمَسْكُرَ 4 وإن كان ظاهره الرجال فالمراد به الرجال والنساء لأن التذكير 
يغلب على التأنيث فإذا لم يميز فيدخل تحت قوله : 9إيَنيُهَا ازيرت َامَنُوا 
ليَسَْتَذِدكُُ) الكل ويبين ذلك قوله تعالى : أالْذِينَ مَلَكْتَ أَنَممْكُرَ4 لأن ذلك 
يقال في الرجال والنساء”'؟. 


(00)م.ن ج18/55. 


سورة الكرقان 21 


سورة المرقان 


[1] - قوله تعلى : آَلذِى لَهُم مُلكُ آَلسَموَت وَالْأَرْض وَلَرْ يَكَخِذَ 
وَلَدَا وَلَمْ يكن لهم شَرِيكُ فى الْمْاكِ وَحَلَقَ كل سَْء فَقَدَرَهُه فير 9 

هل في قوله : «وَحَلَقَ كل سَْءِي دلالة على أنه سبحانه خالق لأعمال 
العباد ؟ ... قال القاضي: الآية لا تدل عليه لوجوه : أحدها : أنه سبحانه صرح 
بكون العبد لا اشر ا ل و يدم 
)٠‏ وقال : « قَتَبَارَكَ آلَهُ أَحَسَنُ الْحَلِقِينَ 4 ( المؤمنون : ١4‏ ) وثانيها : 
سبحانه مدح بذلكء فلا يجوز أن يريد به خلق الفساد. وثالثها : أنه سبحانه 
دح بأنه قدرة تقديرا ولا يجوز أن :يزيد به الا الحسن والحكمة دون غيرة» 
فثبت بهذه الوجوه أنه لا بد من التأويل لو دلت الآية بظاهرها عليه » فكيف ولا 
دلالة فيها البتة » لأن الخلق عبارة عن التقدير فهو لا يتناول إلا ها يظهر فيه 
العاتتر عاوالك إطا يلور او اعنام إلا الأعرايي' 

[1] - قوله تعالى ا ين دُونِدَ دَالِهَهُ لا علوت سيا 


ال تس فور سه 


وَهمْ مخلقورت ولا يلكوت لأنفيهم صا ولا تفًا ولا يَمْكُونَ مو مَوَنًا 
وَل 1 و مُشورًا © 

وههنا سؤالات : الأول : قوله : #وَادُوأ , ين دُونِهءَ َالِهَه هل يختص 
بعبدة الأوثان أو يدخل فيه النصارى وعبدة الكواكب وعبدة الملائكة؟ 
والجواب : قال القاضي: بعيد أن يدخل فيه النصارى, لأهم لم ينخذوا من دون 


.537/7 5 الرازي ؛ التفسير الكبير ج‎ )١( 


0 سورة الفرقان 
الله آهة على ادمع ف فالأقرب أن المراد به عباد الأصنام ؛ ويجوز أن يدخل فيه 
من عبد الملائكة لأن لمعبودهم كثرة(), 


[+] - قوله تعالى : * وَقَالَ الْذينَ لا يَرَجُونَ لقآءَنا لوَلَآ أنزل 
ا مدرد رد ا # اس ا م 2 و 2 
علِيئا الْمَلتكة أَوْ ترّئ رَيَنَا لقدٍ اسْتكبرواً فى أنفسهم وَحَتَوٌ عتوًا 


أ - ههنا مسائل : المسألة الأولى : قال الفراء: قوله تعالى : وَقَالَ آلَذِينَ 
لا يَرَجُونَ لِقَآءَنَائ معناه لا يخافون لقاءناء ووضع الرجاء في موضع المنوف 
لغة تهامية » إذا كان معه جحدء ومثله قوله تعالى : ١‏ ما لَكُمْ لا تَرَجُونَ يِل 
وََارّا (2 »4 ( نوح : ١‏ ) أي لا تخافون له عظمة » وقال القاضي: لا وجه 
لذلك , لأن الكلام متى أمكن حمله على الحقيقة لم يجز حمله على المجازء ومعلوم 
أن من حال عبّاد الأصنام أنهم كما لا يخافون العقاب لتكذيبهم بالمعاد» فكذلك 
لا يرجون لقاءنا ووعدنا على الطاعة من الجنة والثواب» ومعلوم أن من لا يرجو 
ذلك لا يخاف العقاب أيضاًء فالخوف تابع لهذا الرجاء””. 

ب - المسألة الثانية : المحسمة تمسكوا بقوله تعالى : لإِلِقَاءَنَاك ... 
فدلت الآية على أنه سبحانه جسم والجواب على طريقين ... الثاني : وهو كلام 
المعتزلة » قال القاضي: تفسير اللقاء برؤية البصر جهل باللغة » فيقال في الدعاء: 
لقاك الله الخير وقد يقول القائل: لم ألق الأمير» وإن رآه من بعد أو حجب عنه , 
ويقال في الضرير: لقي الأميرء إذا أذن له ولم يحجب وقد يلقاه في الليلة 
الظلماء » ولا يراه بل المراد من اللقاء ههنا هو المصير إلى حكمه حيث لا حكم 


(0)م.2 ج 0 ه. 
فنك الرازي: التفسير الكبير اج 1/1" 


سورة الكرقان ان 
لهي ا رد 

وقال القاضي: لا يمتنع أن يجعل تعالى الغمام بحيث تشقق السماء 
باعتماده عليه وهو كقوله : ١‏ أَلسَمَآءُ مُنفَطِرْ به + ( المزمل : 14 )7". 

15ت قولة تعان 2 ولفة #انتكا موك الحكفر تجعزنا ذه احا 
هَرُوتَ وزيراً © 

وفيه مسائل ...المسألة الثانية : قال الزجاج: الوزير في اللغة الذي يرجع 
إليه ويتحصن برأيه» والوزر ما يعتصم به ومنه ١‏ كلا لا وَرَرَ 9 4 ( القيامة : 
)١‏ أي لا منجى ولا ملجأ, قال القاضي: ولذلك لا يوصف تعالى بأن له 
وزيراء ولا يقال فيه أيضاً بأنه وزيرء لأن الالتجاء إليه في المشاورة والرأي على 
هذا الحد لا يصح”" 

[:] - قوله تعالى : وَلَقَدَ أذ نوا عل القرية الي عر ال 
م 0 
افلم يَكُونُوأ يروتهًا بَلَ كَانُوأ لا يَرَجُوَ نشورًا ©) 

وذكروا في تفسير 9يَرْجُورَ# وجوها: أحدها: وهو الذي قاله 
القاضي» وهو الأقوىء أنه محمول على حقيقة الرجاءء لأن الإنسان لا يتحمل 
متاعب التكاليف» ومشاق النظر والاستدلال» إل لرجاء واب الآخرة» فإذا لم 


(0) م.ن ج55/54. 
(1) الرازي : التفسير الكبير ج 5 ؟/77. 
(5) م.ن ج 41/55. 


ان سورة القرفقان 
يؤمن بالآخرة لم يرج ثوابها فلا يتحمل تلك المشاق والمتاعب”") 

[9] - قوله تعالى : أَلَجَ ثَرَ ِل رَبَكَ كيف مَدَّ آلظِل وَلَوْ شاءً لَجَعَلَهُ: 
5 ا َلسَّمَْس عَلَيهِ ديلا © 

قيل : إنه قبل استقرار الخلق في الحنة والنار » فكل فريق ينتظر ما هو له 
أهل . وهذا اختيار 7 عبد الحبار7"©. 

[ه] - قوله تعالى : قل مآ أَسْكَلَكَمْ عَلَيَه من أَجَر إلا من شَآَ أن 
يتَحِدَ إن ريه سيلا 2) 

قال القاضي: معناه لا أسألكم عليه أجراً لنفسي» وأسألكم أن تطلبوا 
الأجر لأنفسكم باتخاذ السبيل إلى ربكه”". 

[:] - قوله تعالى : وَإِذَا قِيلّ لَهُمُ أَسَجُدُوآ لِيّحنٍ قَالوأ وَمَا لكشن 
أَُسَجِدُ لِمَا تَأمرنَا ورَادَهُمَ تُقُورا # 

قال القاضي: والأقرب أن المراد إنكارهم لله لا للاسم , لأن هذه اللفظة 
عربية » وهم كانوا يعلمون أنها تفيد المبالغة في الإنعام » ثم إن قلنا بأنهم كانوا 
منكرين لله كان قوهم : هإوَمَا آلِيَحَْنُ سؤال طالب عن الحقيقة » وهو يجري 
بحرى قول فرعون « وَمَا رَبُ لْعَسَمَِ 4 ( الشعراء : 51 ) وإن قلنا بأنهم كانوا 
مقرين بالله لكنهم جهلوا كونه تعالى مسمى بهذا الاسم كان قولحم لإوَمَا 
ليحن سؤالاً عن الاسم0”» 


(1)م.ن ج 41/55. 

٠٠١/٠١١ الطبرسي : مجمع البيان ج‎ )١( 
.١٠١7/1715 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )"( 
.٠١8/؟85 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )4( 


سورة الفرقان لقا 

]٠[‏ - قوله تعالى : يُضَحْفٌ لَهُ آلَعَذَابُ يَوْمْ لْقيَمَةِ وَعَلدَ فيه 
مهاج 

قال القاضي: بين الله تعالى أن المضاعفة والزيادة يكون حالهما في الدوام 
كحال الأصل » فقوله : «إوْككنَ فيب» أي ويخلد في ذلك التضعيف » ثم إن 
ذلك التضعيف إنما حصل بسبب العقاب على المعاصي » فوجب أن يكون 
عقاب هذه المعاصي في حق الكافر دائماً » وإذا كان كذلك وجب أن يكون بي 
حق المؤمن كذلك , لأن حاله فيما يستحق به لا يتغير سواء فعل مع غيره أو 
منفردم(". 

دق أن *» ا ا ا ا ل ا 
[:1] - قوله تعالى : وَآلْذِينَ يَقُولُونَ رَبَّنَا هَبِ لَنَا مِن أَزْوَاجِنا 


- 
3 


وَدُرْيّتَِا فرَة أَعَيُر وَآجَعَلنَا للمُتَقِيتَ إِمَامًا ©© 

احتج أصحابنا مهذه الآية على أن فعل العبد مخلوق لله تعالى » قالوا لأن 
الإمامة في الدين لا تكون إلا بالعلم والعمل » فدل على أن العلم والعمل إنما 
يكون بجعل الله تعالى وخلقه » وقال القاضي: المراد من السؤال الألطاف التي إذا 
كثرت صاروا مختارين هذه الأشياء فيصيرون أئمة9". 


(01)م.ن ج55/١١11١.‏ 
()م.ن ج5/55١11.‏ 


غ5 سورة الشعراء 


سورة الشعراء 


[1] - قوله تعالى : وَتَذَرُونَ مَا حَلَقَ كز رَيُكُم من أَزوجكم بل 
نتم قوم عَادُوَ © 

قال القاضي عبد الحبار في " تفسيره ": في قوله تعالى : لأوَتَدَرُونَ ما حَلَقَ 
لح ربكم ا 5 : دلالة على بطلان الجبر من جهات أحدها : أنه لا 
يقال: تذرون إلا مع القدرة على خلافه » ولذلك لا يقال للمرء: لم تذر الصعود 
إلى السماء » كما يقال له: لم تذر الدخول والمخروج. وثانيها : أنه قال : هم 
َلََ ل5:© ولو كان خلق الفعل لله تعالى لكان الذي خلق لهم ما خلقه فيهم 
وأوجبه لا ما لم يفعلوه. وثالئها : قوله تعالى : لإبَل أَنتُمَ قَوم عادو فإن كان 
تعالى خلق فيهم ما كانوا يعملون فكيف ينسبون إلى أنهم تعدواء وهل يقال 
للأسود: إنك متعد في لونك ؟ فنقول حاصل هذه الوجوه يرجع إلى أن العبد لو 
لم يكن موجداً الأفعال نفسه لما توجه المدح والذم والأمر والنبي عليه» وهذه 
الآية في هذا المعنى خاصية أزيد مما ورد من الأمر والنهي والمدح والذمٌ في قصة 
موسى عليه السلام» وإبراهيم ونوح وسائر القصصء فكيف خص هذه القصة 
هذه الوجوه دون سائر القصص276". 


:15/94 الزازي : التفنشير الكبيز خ‎ 01١ 


سورة النمل وه.م 


سورة الدمل 


7] ح- قوله تعالى © وَترَئ تار دما ايد وَهىَ تمرٌ مر 


0 عله 


3 د 1 لم 2 
السّحَابِ صِنعَ لله الذى أذ قن كل هيو إنهُء خَبيرٌ بمَا تَفعَلُورَ 2 
قال القاضي عبد الحبار: فيه دلالة على أن القبائح ليست من خلقه, ولا 
وجب وصفها بأنها متقنة» ولكن الإجماع مانع منه(") 


.77١/715 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


الي سورة القصصر 


سورة المصص 


[1] - قوله تعالى : © فَلَمّا قَضَى مُوسَى الْأجَلَ وَسَارَ بأمَلِو 
السو عن عافن الطور ارا قَالَ لِأَهَلِهِ آمَكَُُأ إَّ مَادْسَتُ كارا لعل 
اتسكم ينها بحرأ جَذَوق بت آلَرٍ كم تضطلوت 9) 

وقوله : (إقَلَمَا قَضَئ مُوسَى الْأَجَلَ وَسَارَ بأمَلهِ: ادست_ »4 يدل على أن 
ذلك الإيناس حصل عقيب مجموع الأمرين» ولا يدل على أنه حصل عقيب 


أحدهماء وهو قضاء الأجل » فبطل ما قاله القاضي من أن ذلك يدل على أنه لم 
يزد عليه( , 


١ 


7 - قوله تعلى : آسَلَك يَدَكَ فى جيك حرج بَيْصَآءٌ من غَيْر سُوء 
وَأضْمُم يلك جَتاخَلك ين الرَهْب فَذَبلك بِرْممَانٍ ين ربَلك إ[ 
ِرَعَوَبَ وَمَلَإنْمِدَ إِنَّهُمَ كَانُوأ قَوَمّا فسِقيرت © 

وظاهر الكلام يقتضي أنه تعالى أمره بذلك قبل لقاء فرعون حتى عرف 
ما الذي يظهره عنده من المعجزات , لأنه تعالى حكى بعد ذلك عن موسى عليه 
السلام أنه قال ١:‏ قَالَ رَبٍ إن قَتَلتُ مِنْهُمْ نَفَسَا فَأَحَافُ أن يَقَيلُون 2 »> 
( القتصص : 77 ) قال القاضي: وإذا كان كذلك فيجب أن يكون في حال 
ظهور البرهانين هناك من دعاه إلى رسالته من أهله أو غيرهم؛ إذا المعجزات إشها 
تظهر على الرسل في حال الإرسال لا قبله» وإها تظهر لكي يستدل بها غيرهم 


.7 45/75 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


سورة القصصر ان 
على الرسالة0". 

١ 0 7‏ 2 | يل و الى انا اي 1 000 

[0] - قوله تعالى : وَأنى مَدرورك هو أفصح مِتِى لسانا فازّسله 


ترا يَصَدفق إن أخاث أن يُكدرُورى 

قال السدي : إن نبيين وآيتين أقوى من نبي واحد وآية واحدة . قال 
القاضي: والذي قاله من جبة العادة أقوى » فأما من حيث الدلالة فلا فرق بين 
معجزة ومعجزتين ونبي ونبيين » لأن المبعوث إليه إن نظر في أيهما كان علم ء 
وإن لم ينظر فالحالة واحدة7©. 


م 1 ع وه 20 27 2 
[] - قوله تعالى : وَلَقَدَ َانَبَنَا مُوسى الْكتب مِنْ بَعَدٍ مآ أهلكتا 


مو ذل سم رس سس 5 ع ع سك كل كو ا لاس سد 5 
لْقَروَ الأون بَصَايرَ للناس وَهدى وَرَحمة لعلهم يتذ كرون 9©) 
أما قوله : مالعَلَهُمَ يَتَذَكَرُونَ ... قال القاضي: وذلك يدل على إرادة 
التذكر من كل مكلف سواء اختار ذلك أو لم يحتره » ففيه إبطال مذهب المحبرة 
الذين يقولون: ما أراد التذكر إلا ممن يتذكر » فأما من لا يتذكر فقد كره ذلك 
منه” "2 . 
5 رس صلم 6 الح عي 2 ل سدس س اه تخي 0 
[ه] - قوله تعالى : وَلَوَلَآ أن تَصِيبَهُم مُصِيبّة بِمَا قَدَّمْتَ أَيدِيهِم 
م > ثم . رسب كيكح ا تر ير 06 خم ا ع 0 
فيَقُولُوأ رَبَنا لَوْلَآ أَرَسَلتَ إِلَيئَا رَسُولاً فََتَبِعَ دَايبتِكَ وتكوت مت 
قال القاضي: فيه إبطال القول بالجبر من جبات : إحداها : أن اتباعهم 


(0)م.ن ج118/54. 
(0)م.ن ج550/55. 
(*) الرازي : التفسير الكبير ج 5/175 55. 


م.م سورة القصص 


وثالئتها : إذا أراد ذلك وجب أرسل الرسول إليهم أم لاء فأي فائدة في قولهم 
هذا لو كانت أفعالهم خلفاً لله تعالى (©. 


8 98 0 عه 2 م هدر ىر 5 3 م بر هم 
[1] - قوله تعالى : اوؤلتيك يؤتوّن أجرهم مرتين بما صبروا 
0 0 ا ف ا يوا م امي وف ب" اه رون فا فو جم 
وَيدرَءُونَ بالحستة السّيئة وَمِما رَرَْقَتَهِمٌ ينفقورت (©0) 
قال القاضي: دل هذا المدح على أن الحرام لا يكون رزقاً 9 . 


50 
5 3 5 
٠. 


[9] - قوله تعلى : وَقَالُوَا إن نتِّع أهُدَئ مَعَكَ تُمَخَطْفْ ين 
أَْضنا َم مين هم حَرَمًا ايا م إل فرت كل من رقا ين 
دنا ولك أُكَررَهُمْ لا يَعلَمُوت © 

قال القاضي: ولو أن الرسول قال لهم: إن الذي ذكرتم من التخطف لو 
كان حقا لم يكن عذراً لكم في أن لا تؤمنوا وقد ظهرت الحجة لانقطعوا» أو 
قال لهم: إن تخطفهم لكن بالقتل وغيره » وقد آمنتم كالشهادة لكم فهو نفع 
عائد عليكم لانقطعوا أيضاً » ولو قال هم: ما قدر مضرة التخطف في جنب 
العقاب الدائم الذي أخوفكم منه إن بقيتم على كفركم لانقطعوا » لكنه تعالى 
احتج بما هو أقوى من حيث بيّن كذهم في أنهم يتخطفون من حيث عرفوا من 
حال البقعة بالعادة » أن ذلك لا يجري إن آمنواء ومثل ذلك إذا أمكن بيانه 
للخصم فهو أولى من سائر ما ذكرنا » فلذلك قدمه الله تعالى » والآية دالة على 
صحة الحجاج الذي يتوصل به إلى إزالة شبهة المبطلين0". 


(١)م.ن‏ ج554(/وه؟,. 
(؟)م.ن ج1570/55. 
59) م.ن ج7/55"؟. 


سورة القصصر .م 


[+] - قوله تعالى : وَيَوْمَ يُتَادِيمٌ فَيَقَولُ مَاذ1 أَجَبَثمُ آلْمُرْسَِينَ ©) 
فَعَمِيَتٌ عَلَمُ الأنبَاءً يَوْميِذٍ فَهُمْ لا يَتَسَاءَ ورت © 

قال القاضي: هذه الآية تدل على بطلان القول بالحبر» لأن فعلهم لو كان 
خلقا من الله تعالى ويجب وقوعه بالقدرة والإرادة لما عميت عليهم الأنباء ولقالوا 
إها أتينا في تكذيب الرسل من جهة خلقك فينا تكذيبهم والقدرة الموجبة 
لذلك » فكانت حجتبم على الله تعالى ظاهرة وكذلك القول فيما تقدم لأن 
الشيطان كان له أن يقول إشا أغويت بخلقك في الغواية » وإما قبل من دعوته 
لمثل ذلك فتكون الحجة لهم في ذلك قوية والعذر ظاهرا"'». 

[و] - قوله تعالى : وَهُوَّ أللَهُ ل إِلَدَ إلا هو و 
الجر وله مَك وليه مُِجَعُونَ 

قال القاضي: ! ال ا من أهل النار أيضاً بما فعله مهم 
في الدنيا من التمكين والتيسير والإلطاف وسائر النعم » لأنهم بإساعتهم لا يخرج 
ما أنعم الله عليهم من أن يوجب الشكر””". 

[0] - قوله تعالى : َخُسَفَْا به- وَبِدَارِه آلَأَرَضَ فَمَا كان لَه مِن 


2 م ل ار عار 


فِمَةِ ينصروئهد مِن دو دُون آللَّهِ وَمَا كا مِنَ الْمُسَصِرِينَ © 

قال القاضي: إذا هلك بالخسف» فسواء نزل عن ظاهر الأرض إلى 
الأرض السابعة أو دون ذلكء فإنه لا يمتنع ما روي على وجه المبالغة في الزجر ) 
وأما قوهم إنه تعالى قال: لو استغاث بي لأغثته» فإن صم حُمل على استغائة 
مقرونة بالتوبة» فأما وهو ثابت على ما هو عليه مع أنه تعالى هو الذي حكم 


.9/7© الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.١١/56ج ؟)م.ن‎ 


لحا سورة القصمر 
بذلك المخنسفء لأن موسى عليه السلام ما فعله إلا عن أمره فبعيد» وقوهم إنه 


يتجلجل في الأرض أبداً فبعيد, لأنه لا بدّ له من نباية» وكذا القول فيما ذكر من 
عدد القامات (2. 


(1)م. نج 55/خم١-وا.‏ 


سورة الصائات "1١‏ 


سورة الصافات 


[1] - قوله تعالى : إن إِلَهَكرْلَوحِدٌ © 

وهذه أقسام أقسم الله تعالى بها أنه واحد ليس له شريك» ثم اختلف ني 
مثل هذه الأقسامء فقبل: إنها أقسام بالله تعالى تقدير: ورب الصافات» ورب 
الزاجرات» ورب النين والزيتون» لأن في القسم تعظيماً للمقسم به» ولأنه يجب 
على العباد أن لا يقسموا إلا بالله تعالى إلا أنه حذف لأن حجج العقول دالة على 
المحذوف, عن الحبّائي» والقاضي”") 

[:] - قوله تعالى : فَإِنْمَا هِىَ 00 هم يَظرُونَ 

فقال القاضي: 0 الأول : أن تعتبر مها الملائكة. الثاني : أن 


تكون الفائدة التخويف والإرهاب7© 
95 اي وو 0 7 ل ساس .8 5 م 5 2 . 
[] - قوله تعالى : # احخشروأ الذِينَ ظاموأ وأزوً 0 وَمَا كانُوأ 
د 
7 / 0م 
يَعْبَدُونَ 2 3 ن الله فَأَهَدُوهُمَ لْ صراط اإتجم 60 2 قفوهمٌ 3 


0 تَتَاصَرُونَ (©2) بل هر آلَيَوَمَ مُسَتَسْلِمُونَ © 


.544/8 الطبرسي: ججمع البيان‎ )١( 

9؟) وهو الردٌ على الإشكال التالي: ما الفائدة في هذه الصيحة» فإن القوم في تلك الساعة 
أموات؛ لأن النفيخة جارية محرى السبب لحياتهمء فتكون مقدمة على حصول حياتهم» 
فثبت أن هذه الصيحة إنما حصلت حال كون الخلق أمواتا» فتكون تلك الصيحة عديمة 
الفائدة» فهي عبث» والعبث لا يجوز في فعل الله. راجع: الرازي التفسير الكبير ج١؟/‏ 
8. 

() الرازي : التفسير الكبير ج .١739/75‏ 


يدض سورة الصافات 


وفي الآية أبحاث : البحث ل هذا من كلام 
الملائكة» فإن قيل ما معنى : «إآحَشْرُوا» مع أنهم قد حشروا من قبل وحضروا 
في محفل القيامة» وقالوا : ١‏ هَندًا يَوْمُ آلدِينِ 4 ( الصافات : ٠١‏ ) وقالت 
الملائكة لهم بل : « هَذَا يَوْمُ لْفصَلٍ 4 ( الصافات : 7١‏ )؟ أجاب القاضي 
عنه » فقال: المراد احشروهم إلى دار الزاء وهي النار» ولذلك قال بعده : 
الإفَآهْدُوهُمْ إلى سِرّطٍ اجيم أي خذوهم إلى ذلك الطريق ودلوهم عليه ثم سأل 
نفسه فقال : كيف يصح ذلك وقد قال بعده لوققُومُن إُِّم تمُولُون4 ومعلوم 
أن حشرهم إلى الجحيم ‏ ل ل 
بحرف الواو ترتيب فلا يمتنع أن يقال: احشروهم وقفوهم , مع أنه بعقولنا نعلم 
أن الوقوف كان قبل الحشر إلى النار » هذا ما قاله 0 

ب - أما قوله : هِلْوَم كانوأ يَعْبْدُونَ (2) مِن دُونٍ ألَّدبُ ففيه قولان: 
الأول : المراد ما كانوا يعبدون من دون الله من 0 والطواغيت » ونظيره 
قوله : ١‏ فَإن لم تَفعَلُوا وآن تَفَعَُوا فَأتقُوا لكر الى وَفُودُهَا ألتَاس وَالْججَارة” > 
( البقرة : 54 ) قيل: المراد بالناس عباد الأوثان والمراد بالحجارة الأصنام التي 
هي أحجار منحوتة , فإن قيل: إن تلك الأحجار جمادات فما الفائدة في حشرها 
إلى جهنم ؟ أجاب القاضيء بأنه ورد الخبر بأنها تعاد وتحيا لتحصل المبالغة في 
توبيخ الجفار الذين كانوا يعبدوناء ولقائل أن يقول: هب أن الله تعالى يحيي تلك 
الأصنام إلا أنه لم يصدر عنها ذنب » فكيف يجوز من الله تعالى تعذيبها؟ 
والأقرب أن يقال إن الله تعالى لا يحبي تلك الأصنام بل يتركها على الجمادية» ثم 
يلقيها في جهنم لأن ذلك مما يزيد في تخجيل الكفار7”. 


(1)م.ن ج 5لا 


(1) الرازي: التفسير الكبير ج5؟/177. 


سورة الصافات ع«رم 

[4] - قوله تعالى : إلا مَنْ هو صَالٍ التجم (2) 

قوله تعالى : لإإِلَا مَنَ هوّ صَالٍ الْجحيم 4/29 فوجب أن يكون المراد من 
وقوع الفتئنة هو كونه الشقاوة والسعادة . واعلة أن أصحابنا قرروا هذه الحجة 
بالحديث المشهور وهو أنه حج آدم موسى » قال القاضي: هذا الحديث لم يقبله 
علماء التوحيد » لأنه يوجب أن لا يلام أحد على شيء من الذنوب » لأنه إن 
كان آدم لا يجوز لموسى أن يلومه على عمل كتبه الله عليه قبل أن يخلقه ) 
فكذلك كل مذنب. فإن صحت هذه الحجة لآدم عليه السلام. فلماذا قال موسى 
عليه السلام في الوكزة هذا من عمل الشيطان إنه عدو مضل مبين؟ ولماذا قال: 
فلن أكون ظهيراً للمجرمين؟ ولماذا لام فرعون وجنوده على أمر كتبه الله عليهب؟ 
ومن عجيب أمرهم أنهم يكفرون القدرية» وهذا الحديث يوجب أن آدم كان 
قدريء فلزمهم أن يكفروه» وكيف يجوز مع قول آدم وحواء عليهما السلام 
9 رَيّا ظأنَآ أنفْسَئًا....4. أن يحتج على موسى بأنه لا لوم عليه» وقد كتب 
عليه ذلك قبل أن يخلقه؟ هذا جملة كلام القاضي 7©. 


.١71/75ج الرازي: التفسير الكبير‎ )١( 


4م ورة فو 


سورة ص 


- قوله تعالى : كُذَّبَتَ بهم قو و سح وَعَادُ وَفِرَعَوَنُ ذو اَلأَوتَادٍ 
0 © وَتْمُودُ 00 0 وول ويك وليك 0 إن ئُ إل 


5 
قالوا : وإنما وصف الله فرعون بكونه ذا الأوتاد لوجوه الأول : أن أصل 
هذه الكلمة من ثبات البيت المطنب بأوتاده » ثم استعير لإثبات العز والملك قال 

الشاعر : 

ولقد غنوا فيها بأنعم عيشة في ظل مُلك ثابت الأوتاد 

قال القاضي: حمل الكلام على هذا الوجه أولى؛ لأنه لما وصف بتكذيب 
الرسل » فيجب فيما وصف به أن يكون تفخيماً لأمر ملكه ليكون الزجر بما 
ورد من قبل الله تعالى عليه من الحلاك, مع قوة أمره أبلغ"©. 

]> قوله تعلق * وَمَا احَلقنا الكماء والأرّض وما بيَكما بطلة 
لِك طن الِّينَ قروا فَوَيَلللَِينَ كفرُوأ مِنَ أَلئّارٍ 9ح 

وفيه مسائل : المسألة الأولى : قال القاضي: هذه الآية تدل على بطلان 
الحبر » لأنه تعالى لو كان مريداً لكل ظلم » وخالقاً لكل قبيح » ومريداً لإضلال 
من ضل » لما صِحّ أن يصف نفسه بأنه ما خلق ذلك إلا بالحق0"©, 


.١187/؟5 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
(؟) م. ن ج 1//77". (لم ترد في طبعة دار الكتب العلمية).‎ 


سورة الزمر "١.‏ 


سورة الزمر 


5 5 ا مك0 ار راسواه مهم : رهش 2 50 سل 
[1] - قوله تعالى : قل يَنعِبَادٍ الذِينَ ءَامَنوأ اتقوأ ربكم لللدين 
كمه د واه ل مم شد 3-7 8 م 0ح 5 - 0 
َحْسَتُوأ فى هنذه آلدّنَيًا حسئة وَأَرْض لله وسِعَةٌ نما يُوَق الصَّبرُونَ 
موي 7 7 
أجرهم بغيّرٍ جسابي 9 
أ - قال القاضي: أمرهم بالتقوى لكيلا يحبطوا إيمانهم » لأن عند الاتقاء 
من الكبائر يسلم لهم الثواب وبالإقدام عليها يحبط27). 
ب - قوله : «إإِنْمَا يُوَى الصَّيِرُونَ أَجَرَهُم بِقَيْرٍ حِسَابك وفي هذه الآية 
مسائل : ... المسألة الثالثة : أنه تعالى وصف ذلك الأجر بأنه بغير حساب » 
وفيه وجوه الأول : قال الحبّائي : المعنى أنهم يعطون ما يستحقون ويزدادون 
تفضلاً فهو بغير حساب » ولو لم يعطوا إلا المستحق لكان ذلك حساباً » قال 
القاضي: هذا ليس بصحيح , لأن الله تعالى وصف الأجر بأنه بغير حساب » ولو 
لم يعطوا إلا الأجر المستحق » والأجر غير التفضل7". 
0 م د دن رصعة سم 2 ف صور ب 2 
[:] - قوله تعالى : أَفَمَنَ حَقَ عَلَْيهِ كلمّة الْعَذابٍ أفأنتَ تنقذ مَن 
و 2 
في النارٍ 09 


احتج القاضي هذه الآية على أن النبي وَل لا يشفع لأهل الكبائر» قال: 
لأنه حق عليهم العذاب» فتلك الشفاعة تكون جارية مجرى إنقاذهم من النار , 


0 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.154/55 (؟)م.ن ج‎ 


5م سورة الزمو 
وأن الله تعالى حكم عليهم بالإنكار والاستبعاد". 

[0] - قوله تعالى : ١‏ وَأَنْبِيُوا إن رَيكة وَأَسْلِمُوأ له مِن قَبَلٍ أن 

7 اب لل شتئوت © وين 1 مآ أئزا 0 
0 

واو لأس لله هَدَيى لَكُنتُ يِنَ أ 5 المكهمت وت أرتقُولَ جو 

ا 6 26 1 4 

رَى العذَاب لَوَ أن لى كرّة فأكوت من الْمُحَسِيِينَ 2) 4 

أ- قال القاضي: هذه الآيات دالة على صحة القول بالقدر من وجوه: 
الأول : أنه لا يقال : فلان أسرف على نفسه على وجه الذم إلا لما يكون من 
قبله » وذلك يدل على أن أفعال العباد تحصل من قبلهم لا من قبل الله تعالى ) 
وثانيها : أن طلب الغفران والرجاء في ذلك أو اليأس لا يحسن إلا إذا كان الفعل 
فعل العبد » وثالثها : إضافة الإنابة والإسلام إليه من قبل أن يأتيه العذاب وذلك 
لا يكون إلا مع تمكنه من محاولتهما مع نزول العذاب » ومذهبهم أن الكافر لم 

8 75 7 8 ص ابراه تمر لي 4 بو" اسفن 
يتمكن قط من ذلكء ورابعها : قوله تعالى : ١‏ وَانَبِعُوَأْ أَحْسَنَ مآ أنزل إِلَيَكُم من 
رَيَكّم 4 وذلك لا يتم إلا بما هو المختار للاتباع؛ وخامسها : ذمه لهم على أنهم 
لا يشعرون بما يوجب العذاب وذلك لا يصمح إلا مع التمكن من الفعل 
عاضو لمرو كان عردم اوسا وري 011 ولا سر الترفيعلن 


أمر سبق منه إلا وكان يصمح منه أن يفعله » وسابعها : قوله تعالى : ١‏ يَحَسْيَك 


يا 


لو مس ب و 
25 


(1)م.ن ج١157/55.‏ 


سورة الزمر ام 


عَلْ ما قَرَطتُ فى جَنْب ألَّهِ 4 ومن لا يقدر على الإيمان كما يقول القوم ولا 
يكون الإيمان من فعله لا يكون مفرطاً » وثامنها : ذمه لهم بأنهم من الساخرين » 
وذلك لا يتم إلا أن تكون السخرية فعلهم وكان يصحّ منهم أن لا يفعلوه , 
وتاسعها : قوله ١‏ لَوْ رن أنه هَدَئِى » أي مكنني « لَكنت بِنَ الْمُتّقِتَ » 
وعلى هذا قوم إذا لم. يقدر على التقوى فكيف يصح ذلك منه » وعاشرها : 
قوله « لَوَ أن لى كَرَهُ فكو مِنَ الْمُحَسِيِينَ 4 وعلى قوهم لو رده الله أبدا 
كرة بعد كرة » وليس فيه إلا قدرة الكفر لم يصح أن. يكون محسنا » والحادي 
عشر : قوله تعالى موبخا لهم «إبّى قَنَ جَاءَنَكَ ءَايَتى فَكَدّبْتَ يا وَآسْتَكبرت كنت 
يرح الْكَفِرِينَ» فبين تعالى أن الحجة عليهم لله لأن الحجة لهم على الله » ولو أن 
الأمر كما قالوا لكان لهم أن يقولوا : قد جاءتنا الآيات ولكنك, خلقت فينا 
التكذيب بها ولم تقدرنا على التصديق بها . والثاني عشر : أنه. تعالى وصفهم 
بالتكذيب والاستكبار والكفر على وجه الذم ولو لم تكن هذه الأشياء أفعالا لهم 
لما صم الكلاه0©. 

- ... قال القاضي: يجب حمل الآية على الكل من المشبهة واحبرة 
ال ا 0 
تنزيبه عنه أو نزهه عما يجب أن يضاف إليه » فالكل منهم داخلون تحت هذه 
الآية » لأنهم كذبوا على الله » فتخصيص الآية بالمجبرة والمشبهة أو اليهود 


1 
والنصارى لا يجو ” ا 


3 مك 


[4] - قوله تعالى : وَيتَجَى الله 


6 مم وده 


آلَذِين اتَّقَوَا بِمَفَارَتِهِرٌْ لا يَمِسْهُمْ 


)١(‏ الرازي : التفسير الكبير ج 17؟//8-1. 
(59)م.ن ج57؟-5ش. 


يلقن سورة الزمر 


آلسْوءُ ولا هم كروت (2) 
قال القاضي: المراد به من اتقى كل الكبائرء إذ لا يوصف بالاتقاء المطلق 
إلا من كان هذا حاله20, 


(1)م.ن ج7؟/ءل. 


سورة غاكر 1" 


٠ ٠ 75‏ 
سورة عافر 
0 ا 
00 00 لأن على قوهم لا 
ظلم غالباً وشاهداً إلا من الله » ولأنه تعالى إذا -خلق فيه الكفر ثم عذبه عليه فهذا 
هو عين الظله”". 
[:] - قوله تعالى : أأذين تجددِلونَ فى ءَايَتِ الله بِغَيَرِ . سُلطين 
أنه كبر مقا عمد اله وعد آلذِينَ :اموأ كذ بلك يَمبَعْ الله عل 
قال القاضي: مقت الله إياهم يدل على أن فعلهم ليس بخلق الله لأن 
ا 
[] الي 5 ون لل الوا لوا ما مل أ تن مدو 
قال القاضي: معناه أنه يضلهم عن طريق الحنة » إذ لا يجوز أن يقال 
يضلهم عن الحجة الل د الا 


[:] - قوله تعلى : الَهُ أَلَّذِى جَعَلَ لَكُمْ الأتعم لِتَرَكَبُوا يننا 


.545/71 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
(5)م.ن ج7؟7/1".‎ 
م . ن ج148/707.‎ 5 


ان سورة غاكر 


ويا تلوت (ج) وَلَكُمْ فيهَا سََفِعُ ملوأ علا حَاجَةٌ فى درك 
وَعَلَهَا وَعَل الْفْلكِ خَمَلُوَ © وِيرِيكُم ميتو فأَىّ ايت آل 
تكرُونَ 29م 

اعلم أنه تعالى لما أطنب في تقرير الوعيد عاد إلى ذكر ما يدل على وجود 


الإله الحكيم الرحيم وإلى ذكر ما يصلح أن يعد إنعاماً على العباد » قال الزجاج: 
الإبل خاصة » وقال القاضي: هي الأزواج الثمانية(". 


(1)م.ن ج0ا؟/١ة.‏ 


سورة الشورو ام 


سورة الشورى 


[1] - قوله تعالى: وَمّن يُضْلِلٍ أللّهُ فما ل لل 7 بع وَتَرَى 


وه مد 


الفليق لكر ازا الندات بتراو و مل لك مر د ين سيهلى 059 


قر وم ل سر اس 1 


[1] - قوله تعالى : رهم يِعْرَضْونَ عَلَيَهَا خشهيرت يِنّ 
طروت ين طرفي حنن وَقَالَ آلذِينَ اممو إن الخسريت الذي 
حَبمروأ أنفْسَبحٌ وَأَهَلِيهِمَ يوم م ألْقيسَة' ]5 نَّ آلظّْلِمِينَ فى عَذَّابٍ قير (2) 

قال القاضي: وهذا يدل على أن الكافر والفاسق يدوم عذابهما ”) 

[] - قوله تعالى : * وَمَا كان لبَشَرِ أن يُكَلِمَهُ أَلَّهُ إل ارين 
وَرآي يتاب أو يُرْسِلَ رَسُولاً فيُوسَ بِإِذْنِ ما يَسَآهْ ند عَلِعْ ححكِيدٌ 
© وكذَّنِك أَرْحَيتآ إلَيَكَ رُوكا يِّنْ أمَرنَا ما كحت تَدَرِى ما أَلْكتَبُ وَل 
لإِيمَيُ وَلّكن جَعَلَهُ ورا يجى به من نَشَآءُ من عِبَادِنَا وَإِنّكَ لبد 


ورلل 2 ل 


إِلْ صِرّط مُسْتَقِيمٍ (©© ِرطٍ آله الى لَه ما فى السَّمَوتِ وَمَا فى 


ب 


قال القاضي: هذه الآية تدل على حدوث كلام الله تعالى من وجوه: 


)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج187/7177. 
(0)م.ن ج187/57. 


5 سورة الشورو 
الأول : أن قوله تعالى : أن يُكَلِمَهُ آسّه» يدل عليهء لأن كلمة أن 4 مع 
المضارع تفيد الاستقبالء الثاني : أنه وصف الكلام بأنه وحي, لأن لفظ الوحي 
يفيد أنه وقع على أسرع الوجوه, الثالث : أن قوله «إأَوْ يُرسلَ رَسُولاً فيُوحَ 
بِإِذْنِِء مَا يَمَآهْ 4 يقتضي أن يكون الكلام الذي يبلغه الملك إلى الرسول البشر 
مثل الكلام الذي سمعه من الله والذي يبلغه إلى الرسول البشري حادث » فلما 
كان الكلام الذي سمعه من الله مماثلاً لهذا الذي بلغه إلى الرسول البشري » وهذا 
الذي بلغه إلى الرسول البشري حادثء» ومثل الحادث حادث » وجب أن يقال: 
إن الكلام الذي سمعه من الله حادثء الرابع : أن قوله ملأو يُرْيسلَ رَسُولاً فيُو»4 
يقتضي كون الوحي حاصلاً بعد الإرسال » وما كان جرم د ال م1 
غيره كان حادئ('؟ 


.١189/117 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


سورة الزخوف رقف 


سورة الزخرف 


[1] - قوله تعالى 000 
إِذَا وترم ص ركرواة, تيحن الذى سر لنا أعندا وما حكن له 

وروى القاضي في " تفسيره " : عن أبِي عخلد أن الحسن بن علي عليهما 
السلام : رأى رجلاً ركب دابة » فقال: سبحان الذي سكّر لنا هذا. فقال له: ما 
بهذا أمرت» أمرت أن تقول: الحمد لله الذي هدانا للإسلام, الحمد لله الذي مَنْ 
علينا بمحمد 6 ء والخمد لله الذي: جعلنا من ير آمة أخرجت للناس > ثم 
تقول : سبحان الذي سخر لنا هذا . وروي أيضا عن رسول الله يه : " أنه كان 
إذا سافر وركب راحلته » كبر ثلاثاً » ثم يقول : سبحان الذي سحر لنا هذاء ثم 
قال : اللهم إني أسألك في سفري هذا البر والتقوى ومن العمل ما ترضى » اللهم 
هون علينا السفر واطو عا بعد الأرض » اللهم أنت الصاحب في السفر والخليفة 
على الأهل » اللهم أصحبنا في سفرنا » وأخلفنا في أهلنا " وكان إذا رجع إلى أهله 
يقول "آيبون تائبون » لربنا حامدون"20 . 


1 1 مدوواه ااه لاع تر ا # اس 
1 - 3 تعالى : ل المجرمين فى عذاب 0 0-0-7 2 


7 ف 


لات 
أ - وفيه مسائل : المسألة الأولى :احتج القاضي على القطع بوعيد 


٠٠٠١/51 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


م سورة الزخرك 


الفسق بقوله «إإنّ آلْمُجَرِيينَ فى عَذَابِ جَهُمُ حَلِدُونَ (2) لا يُفَي عَنَهُدْ وَهُمْ فيه 
مُتِِسُونَ4 ولفظ المجرم يتناول الكافر والفاسق » فوجب كون الكل في عذاب 
جهنم » وقوله (حَِدُونَ» يدل على الخلود » وقوله أيضاً «إلَا يُممرٌ عَنْهُرَك يدل 
على الخلود والدوام أيضا”". 

المسألة الثالثة : احتج القاضي بقوله تعالى : 8«إوَمًا ظَلَمَنهُمَ وَلكن كاثوأ 
هم آَلظّلِمِينَ :42 فقال: إن كان خلق فيهم الكفر ليدخلهم النار فما الذي نفاه 
بقوله وما ظَلَمتَهُدَ؛ك » وما الذي نسبه إليهم مما نفاه عن نفسه؟ أو ليس لو 
أثبتناه ظلماً لحم كان لا يزيد على ما يقوله القوم » فإن قالوا: ذلك الفعل لم يقع 
بقدرة الله عز وجل فقط ء بل إما وقع بقدرة الله مع قدرة العبد معا » فلم يكن 
ذلك ظلماً من الله0", 


عد 
و يو 3 


[؟] - قوله تعلى : وَلَّيِن سَألَتَهُم من حَلَقَهُمْ لَيَقُولُنَ الله فأ 
يؤَفَكونَ © 

وقد احتج بعض أصحابنا به على أن إفكهم ليس منهم بل من غيرهم 
بقوله #وفان يُؤْفَكُونَ4 » وأجاب القاضي: بأن من يضل في فهم الكلام أو في 
الطريق يقال له: أين يذهب بك؟ والمراد أين تله 


(01)م.ن ج 7/57 ؟1. 
(5)م.ن ج 8/57 ؟1. 
(5) م. ن ج 14/7507 7؟. 


سورة الدخان م 


سورة الرخان 


[1] - قوله تعالى : فَآرَتقبٌ يَوْمْ تأت آلسَمَاءٌ بدُحانٍ مُبِينٍ © 

وقوله «9 بِدُحَانِ 4# فيه قولان: ... والقول الثاني في الدخان أنه دخان 
يظهر في العالم وهو إحدى علامات القيامة... واحتج القائلون بهذا القول بوجوه: 
... الرابع: ... وروى القاضي عن الحسن عن النبي يِه أنه قال : "'باكروا 
بالأعمال ستاً» وذلك منه طلوع الشمس من مغربها والدجال والدخان 
والدابة"0 2 

[:] - قوله تعالى : لا يَدُوقُوَ فِيهَا ألْمَوت ! آلْمَوْتة 0 
وَوَقَهُرْ عَذّاب ألْبَحِيِرِ (2) فَضْلاٌ يِن رَبَكَ ذَلِكَ هو آلْقَورُ لطم (©) 

لإفَضْلدٌ ين رَيِكَ 4 يعني كل ما وصل إليه المتقون من الخلاص عن النار 
والفوز بالجنة فإها يحصل بتفضل الله » واحتج أصحابنا هذه الآية على أن الثواب 
يحصل تفضلا من الله تعالى لا بطريق الاستحقاق لأنه تعالى لما عدد أقسام ثواب 
المتقين بين أنها بأسرها إها حصلت على سبيل الفضل والإحسان من الله تعالى ) 
قال القاضي: أكثر هذه الأشياء وإن كانوا قد استحقوه بعملهم فهو بفضل الله 
لأنه تعالى تفضل بالتكليف » وغرضه منه أن يصيرهم إلى هذه المنزلة فهو كمن 
أعطى غيره مالا ليصل به إلى ملك ضيعة » فإنه يقال في تلك الضيعة إنها من 
فضله9»؟ 


.7 47/71 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
(؟)م.ن ج ا؟هه1؟.‎ 


1م سورة الدخان 


م 


ا ون سكا ا فو ا لور ل 
[؟] - قوله تعالى : فَإِْمَا يَسّرْسَهُ بِلِسَانِكَ لَعَلْهُمَ َتَدَكرُونَ 29 


قال القاضي: وهذا يدل على أنه أراد من الكل الإيمان والمعرفة وأنه» ما 
أراد من أحد الكفر7". 


(01)م.ن ج5/7507ه؟, 


سورة الجائية 1 


سورة الحاثية 


[1] - قوله تعالى : وَحَلَقَ آللّهُ آَلسَّمَوَتِ وَالأرْض بالق وَلِتَجَرَى 
كل نفس يما حسَبَت وَهمَّ لا يَظلمونَ ©©© 

قال القاضي: هذه الآية تدل على أن في مقدور الله ما لو حصل لكان 
ظلماً » وذلك لا يصع إلا على مذهب البحبرة الذين يقولون لو فعل كل شيء 
أراده لم يكن ظلماً » وعلى قول من يقول إنه لا يوصف بالقدرة على الظله7©. 


.558/1177 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


0" سورة الأحفاف 


عمو زر 


[1] - قوله تعالى : وَوَصيئًا الْإِفْسنٌ بوالديه إحسننًا حملته أمهر 


دم 1 وحملةد وقصلد. لون شَيرَا حَقٌّ إذَا بَلَعْ أَشْدَّه 
بع أَعِنَ سه َال رب رعق أن أَشكْر متك ال أتعت عَلَ وَل 


و ات 


وَالِدَىّ وَأ عمل سَدكا مده ولع ل فى فزق إن تبت إِلَيّكَ وَلِف 

وروي أنه جاء جبريل إلى النبي #ليهُ فقال: «يؤمر الحافظان أن أرفقا 
بعبدي من حداثة سنه حتى إذا بلغ الأربعين قيل: احفظا وحمما». فكان راوي 
هذا الحديث إذا ذكر هذا الحديث بكى حتى تبتل لحيته» رواه القاضي في 
اوري 

[] - قوله تعلى : وَإِذْ صَرَفْنَا إِلَيكَ كَقْرا من آلْجيّ 
لمتمشورة الفؤان هلما حَصرُوة قالوا 0 لما حُضِئ: وَلَوَا إن 
قوَبهم سَُذِرِينَ () 

أ - نقل عن القاضي في تفسيره «إالْجِنَ » أنه قال : إنهم كانوا يهوداً , 
لأن في الجن " مللاً " كما في الإنس من اليهود والنصارى والمجوس وعبدة 
الأصنامء وأطبق المحققون على أن الجن مكلفون, سئل ابن عباس: هل للجن 
ثواب؟ فقال: نعم طم كواب وعليهم عقاب» ويلتقون في اللتنة ويزدحمون في 


)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج71/78. 


سورة الأحقاف علطن 
أبواينا. 

ب - وروى القاضي في " تفسيره " عن أنس قال : «كنت مع رسول 
الله ولد في جبال مكة إذ أقبل شيخ متوكئع على عكازة » فقال النبي كلهِ: مشية 
جني ونغمته » فقال: أجل » فقال: من أي الجن أنت ؟ فقال: أنا هامة بن هيم بن 
لاقيس بن إبليس » فقال: لا أرى بينك وبين إبليس إلا أبوين» فكم أتى عليك ؟ 
فقال: أكلت عمر الدنيا إلا أقلبا » وكنت وقت قتل قابيل هابيل أمشي بين 
الآكام » وذكر كثيراً مما مر بهء وذكر في جملته أن قال: قال لي عيسى ابن مريم: 
إن لقيت محمداً فأقرئه مني السلام» وقد بلغت سلامه وآمنت بكء فقال و3: 
وعلى عيسى السلام وعليك يا هامة» ما حاجتك؟ فقال: إن موسى عليه السلام 
علمني التوراة» وعيسى علمني الإنجيل» فعلمني القرآن» فعلمه عشر سورء وقبض 
يم ولم يَنْعَهُم قال عمر بن الخنطاب: ولا أراه إلا حيًا0". 


)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج8؟71/7. 
() م. ف جم ؟/؟؟. 


رضن سورة الحديد 


ناو 


ره تعالى : َامِنُوأ أله وَرَسُولِ وَأَنفِقُوأ مِمّا جَعَلكر 
ُسَتَحْلفِينَ فيه فيه فَاأَذِينَ اكوأ يكت وفوا 3 ) اكبيد و 
قال 5 هذه الآية تدل على أن هذا الأجر لا يحصل بالإايمان 
المنفرد حتى ينضاف هذا الإنفاق إليه » فمن هذا الوجه يدل على أن من أخل 
بالواجب من زكاة وغيرها فلا أجر له"". 
- قوله 00 07 0 َؤْمتُوا 1 و 
قال ا قوله : 5 4 يدل على قدرتهم على الإيمان إذ لا 
يجوز أن يقال ذلك إلا لمن لا يتمكن من الفعل » كما لا يقال : ما لك لا تطول 
ولا تبيض » فيدل هذا على أن الاستطاعة قبل الفعل » وعلى أن القدرة صالحة 
للضدين » وعلى أن الإيمان حصل بالعبد لا بخلق الله" . 
7 م ل 
[:] - قوله تعالى : هو آلذِى يُكَزْلُ عَلَْ عَبدِمَ ايت بَيَكتٍ 
2 7 1 
ا ا 0 مم ا 
لْبُخْرِجَكر ين آلظلُمتٍ إل الثورٍ وإِنَّ أله بز لَرَوُوفُ رَحِمٌ (©) 
قال القاضي: بين بذلك أن مراده بإنزال الآيات البينات التي هي القرآن ) 
وغيره من المعجزات أن يخرجهم من الظلمات إلى النور » وأكد ذلك بقوله : 
لوَإِنَ آنه بز لَرَمُوفٌ رَحِمٌ# ولو كان تعالى يريد من بعضهم الثبات على ظلمات 


.؟١5/؟9 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.؟1١‎ 7/59 (؟)م.ن ج‎ 


سورة الحديد قرض 
الكفر » ويخلق ذلك فيهم؛ ويقدره لحم تقديراً لا يقبل الزوال لم يصح هذا القول» 
فإن قيل: أليس أن ظاهره يدل على أنه تعالى يخرج من الظلمات إلى النورء 
فيجب أن ل ل و 
يكن لقوله 0 ( هو لزى يار 0 ا لأنه 
1 00 راص #ل م صلم © : ٌ 
يلطف مم في إخراجهم 9 يِنَ اَلظَلمَتِ إلى النورٍ 00000 
م 0 يوون لي . أن يصف نفسه بأنه 
[:] - قوله تعالى : سَابِقَوَأ إل مُعْفِرَقَ من ربكم وَجَنْةِ عَرْضَُا 
كعرض السَماء وض أُعِدَتْ إأزيرت ءَأمنوا باللّه ا ذَلِكَ فل 
آللّه يآ م تنا وَآلَهُ ذو الْفَضْلٍ الْعظيم © 
زعم جمهور أصحابنا أن نعيم الحنة تفضل محض لا أنه مستحق بالعمل » 
وهذا أيضاً قول الكعبي من المعتزلة » واحتجوا على صحة هذا المذهب بهذه 
الآية » أجاب القاضي عنه فقال : هذا إما يلزم لو امتنع بين كون الحنة مستحقة 
وبين كونها فضلاً من الله تعالى » فأما إذا صحّ اجتماع الصفتين فلا يصحّ هذا 
الاستدلال» وإشا قلنا إنه لا منافاة بين هذين الوصفين, لأنه تعالى هو المتفضل 
بالأمور التي يتمكن المكلف معها من كسب هذا الاستحقاق» فلما كان تعالى 
متفقيلاً بها يكنب أسبات: هذا الامتحقاق كان متفضلا ماء قال ولما' ثبت 
هذاء ثبت أن قوله: «إيؤتيه من يشاء» لا بد وأن يكون مشروطاً بمن يستحقه 


ولولا ذلك لم يكن لقوله من قبل: «إسابقوا إلى مغفرة من ربكم» معنى”") 


.5١4/59 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
(؟) الرازي: التفسير الكبير ج7137/15.‎ 


نشضض سورة الحديد 


[ه] - قوله تعلى : لِكَيَْا تَأْسَوَأ عَلَْ ما فَاتَكُمَ وَلَا تَْرَحُوأ يمآ 
الك وليه ل عب كل عحْتَالٍ فَحُورٍ © 
واحتج القاضي هذه الآية على أنه تعالى لا يريد أفعال العباد0 , 
-نراء تعلى+ لتسااعق اترهم رَسْلِنَا وفيا بعسَى أبن 
وو 1 2 


مُرَيَمَ وَدَاتِيَسَهُ الْإيجيلٌ وكيا ف قلُوبٍ ادو اوه 1 
وَرَهْبَانيّة 00 مَا كتَبَتَهًا عَلَيِهِرَ إل ان رضوان الله هما رَعَوَهَا 


ره 


حن رغائي” قَعَانيْنَا آلِّينَ !متو مم 0 وكثير مِبكُمٌ فسقونَ 9 

قوله تعالى: 988 وَجَعَلنَا فى قُلُوبِ أأذيت أنَبَعُوهُ رَأَقَةَ وَرَحمَةَ وَرَهََاية 
آبَتَدَعُوهَا # ... قال القاضي : المراد بذلك أنه تعالى لطف بهم حتى قويت 
. دواعيهم إلى الرهبانية » التي هي تحمل الكلفة الزائدة على ما يجب من الخلوة 
واللباس الخنش-0". 


)١(‏ الرازي : التفسير الكبير ج 510/59؟. 


(١)م.‏ نج 11:5/88., 


سورة المجادلة رفس 


سورة الحادلة 


[1] - قوله تعالى : يَتأمًا آلِّينَ ءَامَنُوَا إِذَا قبل لَكُمّ تَفْسَحُوأ ف 
المجَلس #انشكوا نتقع انلك وإذا قبل انقزرا فانشزوا ركم آم 
لذِينَ َامتُوأ ِنكة وَالنِينَ أوثوا العلمَ دَرَجَدِسوٍ وَألْهُ يما تَعْمَلُونَ خَبيرٌ 8ه 

أ - قال القاضي: والأقرب أن المراد منه مجلس الرسول عليه السلام ؛ 
لأنه تعالى ذكر المحلس على وجه يقتضي كونه معهودا » والمعود في زمان نزول 
الآية ليس إلا بحلس الرسول يل “لذي يعظم التنافس عليه » ومعلوم أن للقرب منه 
مزية عظيمة لما فيه من سماع حديثه » ولما فيه من المنزلة » ولذلك قال عليه 
السلام : " ليليني منكم أولو الأحلام والنبى " ولذلك كان يقدم الأفاضل من 
أصحابه » وكانوا لكثرتهم يتضايقون » فأمروا بالتفسح إذا أمكن , لأن ذلك 
أدخل في التحبب » وفي الاشتراك في سماع ما لا بد منه في الدين. وإذا صحّ ذلك 
في مجلسه » فحال الحهاد ينبغي أن يكون مثله » بل ربما كان أولى » لأن الشديد 
البأس قد يكون متأحراً عن الصف الأول » والحاجة إلى تقدمه ماسة فلا بد من 
التفسحء ثم يقاس على هذا سائر حالس العلم والذكر”". 

ب - لإيرْقع للَهُ آلَذِينَ اموأ مِدكُم وَلْذِينَ أُونُوأ الْعِلمَ درجت وقال 
القاضي: لا شبهة أن علم العالم يقتضي لطاعته من المنزلة ما لا يحصل للمؤمن ) 
ولذلك فإنه يقتدى بالعالم في كل أفعاله » ولا يقتدى بغير العالم » لأنه يعلم من 
كيفية الاحتراز عن الحرام والشبهات » ومحاسبة النفس ما لا يعرفه الغير » ويعلم 
من كيفية النشوع والتذلل في العبادة ما لا يعرفه غيره » ويعلم من كيفية التوبة 


.717١/9؟9 الرازي : التفسير للكبير ج‎ )1١( 


رض سورة المجادلة 


وأوقاتها وصفاتها ما لا يعرفه غيره » ويتحفظ فيما يلزمه من الحقوق ما لا يتحفظ 
منه غيره » وفي الوجوه كثرة » لكنه كما تعظم منزلة أفعاله من الطاعات في درجة 
الثواب » فكذلك يعظم عقابه فيما يأتيه من الذنوب » لمكان علمه حتى لا يمتنع 
في كثير من صغائر غيره أن يكون كبيراً منه”". 


عر - 0 0 1 لد ار 0 إِذَا و فَقَدّموأ 


5077 
قال القاضي: والأكثر في الروايات : أنه عليه السلام”© تفرد بالتصدق 
قبل مناجاته » ثم ورد النسخ » وإن كان قد روي أيضاً أن أفاضل الصحابة 
وجدوا الوقت وما فعلوا ذلك » وإن ثبت أنه اختص بذلك فلأن الوقت لم يتسع 

لهذا ال أكابر 0 


[؟] - قوله تعالى : َتَحَدُوَا أَيَمَسَكِمَ + 


س7 
اس بيه أ 
جيبة و 


جْنَةَ فَصَدُو عن سبيل الله فلهمٌ 
قال الحبائي) والقاضي : إن أهل الآخرة لا يكذبون » فالمراد من الآية 
أنهم يحلفون في الآخرة أنا ما كنا كافرين عند أنفسنا » وعلى هذا الوجه لا يكون 
هذا الحلف كذبا ؛ وقوله : « ألا إِجَمَ هم الْكدِبُونَ 4 أي في الدنيا ©. 
] - قوله تعلى : آشتخود عَلتَهمُ لطن فَأَصَنهُمْ دغر لكر 


(1)م.ن ج1/59ل7ا؟. 

(؟) يقصد القاضي به الإمام علي بن أبي طالب عليه السلام» لأن الرازي في تفسيره يوضح 
ذلك. ج 77/159؟. 

(05)م.ن ج 77/595 ؟. 


(4) الرازي : التفسير الكبير ج 9؟/775. 


سورق المجادلة ايفن 
0 58 ف عم 5 0 101 2 
أَوْلتِيكَ حِرْبٌ الشيطين الا إن حِزْبَ الشيطين هم الحتسرون 229 

واحتجٌ القاضي به في خلق الأعمال من وجهين: الأول : ذلك النسيان لو 
حصل بخلق الله لكانت إضافتها إلى الشيطان كذباء والثاني : لو حصل ذلك 
بخلق الله لكانوا كالمؤمنين في كونهم حزب الله لا حزب الشيطان”". 


5 0 2 5 ص م و م 
[ه] - قوله تعالى : لا ند قَوْمًا يؤيئوت بالل وَالَيَوَمِ الاجر 
و 


0 7 7 د أي عتم ا 
د 1 من حاد الله وَرَسولةه 0 انأ دابا عهم أ و أبْنَاءهم او 
3 ا م 5 0 ' و ار 1 75 ع6 عد ير 


إحْوتهِز أو عَشِرَكُعٌ لتك حَتَب فى فلويم الإِيمن وَأيِّدَهُم يروح 
1 وَيُدْحِلَهُمْ جَنسٍ نجْرى ا آلْأَنْهَرُ حَلِدِينَ ا رَضِنَ الله 
عَهُم وَرَضُوا عَنَهُ هم لفون (2) 

واختلفوا في المراد من قوله : «حَتَبَ # أما القاضي فذكر ثلاثة أوجه 
على وفق قول المعتزلة: أحدها : جعل في قلومهم علامة تعرف با الملائكة ما هم 
عليه من الإخلاص» وثانيها : المراد شرح صدورهم للإيمان بالألطاف والتوفيق» 
وثالئها : قيل في : «حَيَبَ 4 قضى أن قلوبهم هذا الوصف”") 


سيور 


وتيك 0 آل إن حِرْب الله 


(0)م.ن ج 75/59 ؟. 
(50)م. نج وك/لا؟. 


كرض سورة الحشر 


م وو مهو 
3 


5 
مانعتهمٌ حخصويم مِنَ اللّهِ فأتلهم آللَّهُ مِنَ حَيتُ لَمْ محْتَسِبُوأْ وَقَدَفَ فى 
4# رموه 22 تو لد ووام كم ار ركه د وو - بن" لطم مواق 6ب 32 
قلويم الزعب خربون بيوجم ايديم وَأيدِى المؤّمِيِينَ فاعتيروا يتأؤلى 
لأْبِصَرٍ © 

قال القاضي: المراد أن يعرف الإنسان عاقبة الغدر والكفر والطعن في 
النبوة » فإن أولئك اليهود وقعوا بشؤم الغدر. والكفر في البلاء والجلاء : 
والمؤمنين أيضاً يعتبرون به فيعدلون عن المعاصي”". 


)١(‏ الرازي : التفسير الكبير ج 9؟5/؟785. 


سورة الجمعة خض 


سورة الجمعة 


[1] - قوله تعالى : قل يَتأيا آلذِينَ هَادُوَأ إن رَعَمَُمْ أنكم أَوْلِيَا يله 
من دُون الئاس نموأ لوت إن كنتم صصدقِين 620 

أ - .... والتمني هو قول القائل لما كان ليته لم يكن؛ ولما لم يكن ليته 
نه قو ساق الناسى ولمع لوعو من كين الكلاب.. قن التاق 
والقاضي”". 


.4171/١١ الطبرسي: مجمع البيان‎ )١( 


رض سورة الملك 


سورة الملك 


لقن 0100 


0 قوله تعالى : لقد ريما العا ألدّنْيًا بِمصَدبِيحَ‎ - ]١[ 
3000 خرن تيص وَأَعْتَدْنا‎ 

السؤال الثالث : قالوا : دلت التواريخ المتواترة على أن حدوث الشهب 
كان حاصلاً قبل بحيء النبي يِه » فإن الحكماء الذين كانوا موجودين قبل بحيء 
النبي كْدٌ بزمان طويل ذكروا ذلك وتكلموا في سبب حدوثه » إذا ثبت أن ذلك 
لك لحي سر ال ل لوا لي 
بأن الأقرب أن هذه الحالة كانت موجودة قبل النبي يليه لكنها كثرت في زمان 
النبي كلو فصارت بسبب الكثرة معجزة(). 

[؟] - قوله تعالى : تَكاذٌ تَمَيْرُ مِنَ الْقَيِظٍ نا الى فا فوح سأك 
عرتجآ ألز يور كزِيك وج 

وأجاب القاضي ” '"' عنه بأن النذير قد يطلق على ما في العقول من الأدلة 

امحذرة المخوفة » ولا أحد يدخل النار إلا وهو مخالف للدليل غير متمسك 


مون 1 


.١75/55 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 

(؟) التحجاب عنه هو: احتجت المرجئة على أنه لا يدخل النار أحد إلا الكفار مهذه الآية 
قالوا: لأنه تعالى حكى عن كل من ألقي في النار أنهم قالوا: كذبنا النذيرء وهذا يقتضي 
أن من لم يكذب بالله ورسوله لا يدخل النارء واعلم أن ظاهر هذه الآية يقتضي القطع 
بأن الفاسق الحصر لا يدخل النار. الرازي: التفسير الكبير ج .514/9٠‏ 


5)م.ن ج١٠01/5.‏ 


سورة القلم م 


سورة الملم 


[1] - قوله تعالى : رت وَآلقلَمِ وما يَسَطَرُونَ 

وروى مجاهد عنه قال : أول ما خلق الله القلم» فقال : اكتب القدرء 
فكتب ما هو كائن إلى يوم القيامة» وإما يجري الناس على أمر قد فرغ منه . قال 
القاضي: هذا الخبر يجب حمله على الحاز » لأن القلم الذي هو آلة مخصوصة في 
الكتابة لا يجوز أن يكون حياً عاقلاً فيؤمر وينهى» فإن الجمع بين كونه حيوانا 
مكلفاًء وبين كونه آلة للكتابة محال » بل المراد منه أنه تعالى أجراه بكل ما يكون 
وهو كقوله : < وَإِذّا قَصَْ أَنا فَإِنّمَا يَقُولُ لَهُ كن فَيَكُونْ » ( البقرة : ١17‏ ) فإنه 
ليس هناك أمر ولا تكليف » بل هو مجرد نفاذ القدرة في المقدور من غير منازعة 
ولا مدافعة » ومن الناس من زعم أن القلم المذكور ههنا هو العقل » وأنه شيء 
هو كالأصل لجميع المخلوقات”". 

[:] - قوله تعالى : أَقْتَجَعَل أَلْسَِِينَ كَآلْجَرِمِينَ 5 

وفي الآية مسائل . المسألة الأولى : قال القاضي: فيه دليل واضح على أن 
وصف الإنسان بأنه مسلم ومجحرم كالمتنائي » فالفاسق لما كان بحرماً وجب أن لا 
بكوت ل 


.79/9 ٠ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.97/5٠0 (؟) الرازي : التفسير الكبير ج‎ 


كن سورة الحاقة 


سورة الحاقة 


0 


[1] - قوله تعالى : فَأمّا تُمُودٌ فأَملكوا بِاَلطَّاغِيَة © 

اعلم أن في الطاغية أقوالاً : ... والقول الثاني : أن الطاغية ههنا 
الطغيان » فبي مصدر كالكاذبة والباقية والعاقبة والعافية » أي أهلكوا بطغيانهم 
على الله إذ كذبوا رسله وكفروا به » وهو منقول عن ابن عباس » والمتأخرون 
طعنوا فيه من وجهين: الأول : وهو الذي قاله الزجاج : ... والثاني : وهو الذي 
قاله القاضي : وهو أنه لو كان المراد ما قالوه » لكان من حق الكلام أن يقال : 
أهلكوا لما ولأجلها”". 


.٠١ 4/9٠ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


سورة المعارج "١‏ 


سورة المعارج 


قال القاضي: قوله تعالى : «إإِنَّ آلْإِشَنَ خُلِقَ هَلُوء4 نظير لقوله : 
« خلق الإنسَن مِن عجل 4 وليس المراد أنه مخلوق على هذا الوصف » والدليل 
عليه أن الله تعالى ذمه عليه والله تعالى لا يذم فعله » ولأنه تعالى استثنى المؤمنين 
الذين جاهدوا أنفسهم في ترك هذه الخصلة المذمومة » ولو كانت هذه الخنصلة 
ضرورية حاصلة بخلق الله تعالى لما قدروا على تركها' ' . 


3000 مك اس ار حرس 2ه ي 
[1] - قوله تعالى : إِنّ الْإننَ خلق هَلَوعًا © 


.١175/7٠١ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


عم سورة الجن 


سورة اللحن 


[0] - قوله تعالى : وَأَلّو أَسْتَقَمُوا عَلىَ الطريقة بقَة لَأُسَقِيتَهُم مّآءَ 
عَدَهَا وج 

المسألة الثانية : الضمير في قوله : «إآسْتَقَمُوا؛ك إلى من يرجع ؟ فيه 
قولان : قال بعضهم : إلى النن الذين تقدم ذكرهم ووصفهم2, أي هؤلاء 
القاسطون لو آمنا لفعلنا مهم كذا وكذا. وقال آخرون : بل المراد الإنس ع 
واحتجوا عليه بوجهين الأول : ... والثاني : أن هذه الآية إنما نزلت بعدما حبس 
الله المطر عن أهل مكة سنين » أقصى ما في الباب أنه لم يتقدم ذكر الإنس , 
ولكنه لما كان ذلك معلوما جرى بحرى قوله : « إن أَرَلَهُ فى لَيْلةِ ادر © » 
( القدر : ١‏ ) وقال القاضي: الأقرب أن الكل يدخلون فيه( 


.157/7٠ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


سورة القيامة 


سورة السامة 


. 8 م لس ءطو 
[1] - قوله نعالى : اوى لك فاولى نيع 
قال القاضي: المعنى بعد ذلك » فَعدا ك4 في أمر دنياك , وعدا 
لك » في أمر أخراك20. 


(1) الرازي : التفسير الكبير ج 77"4/70. 


ان نسو رك الإنسان 


قال القاضي: إنه لما توعد بذلك على التحقيق صار كأنه موجود "©. 
1 3 رق ا مواقا تعتيا ب كين افو لل لي د ل ١‏ دن 
] - قوله تعلى : * وَيَطُوفٌ عَلَيهِمَ ون محلدونَ إِذَا رَأَيَهِم 
وفي كيفية التشبيه وجوه ... وثالئها : قال القاضي: هذا من التشبيه 
العجيبء لأن اللؤلؤ إذا كان متفرقاً يكون أحسن في المنظر لوقوع شعاع بعضه 
على البعض» فيكون مخالفا للمجتمع منه". 
ا 5 : >0 سي ل وسكي ساس رسي سا اس ووس 2 د عع ام 

[] - قوله تعالى : إن هنذا كان لم جَرَاء وكان سعيكم مشكورً 
(2) إنا نحن ترََنا عَلَيِكَ الَْرءَانَ تَيلاً ©) 

في الآية سؤالان : ... السؤال الثاني : كون سعي العبد مشكوراً لله 
يقتضي كون الله شاكراً له؟ والجواب : كون الله تعالى شاكراً للعبد محال إل على 
وجه المحازء وهو من ثلاثة أوجه: الأول : قال القاضي: إن الثواب مقابل 
لعلمهم ؛ كما أن الشكر مقابل للنعه0”. 

لله #4 مم مور 
أن 6 


[:] - قوله تعالى : وَمَا تَشَآءُونَ | 


)١(‏ الرازي : التفسير الكبير ج ٠‏ 140/7؟. 
(5)م.ن ج١5‏ ١ه‏ 1, 
(5) م.ن ج .8ه ؟, 


سورة الإنسان هكم 


5 3 
5 ا 2 
9 1-7 - 


قال القاضي: المذكور في هذه الآية اتخاذ السبيل إلى الله » ونحن نسلم 
أن الله قد شاءه لأنه تعالى قد أمر به » فلا بد وأن يكون قد شاءه. وهذا لا 
يقتضي أن يقال: العبد لا يشاء إلا ما قد شاءه الله على الإطلاق » إذ المراد بذلك 
الأمر المخصوص الذي قد ثبت أنه تعالى قد أراده وشاءه'"؟. 


(01)م.ن ج .70/8. 


45" سورة المرسلات 


سورة المرسلات 


[]- قوله تعالى : وَآلْمُرْسَلَتِ عُرَهَا © فَالْعَصِمَتِ عَصْهًا ©) 
نرت عقوا وه فَآلْفَرفَت قَرهَا جه فَالْمُلقت ذا 

...الاحتمال الثاني : وهو أن لا يكون المراد من الكلمات الخمس شيئاً 
واحداً » ففيه وجوه الأول : ما ذكره الزجاج واختيار القاضي » وهو أن الثلاثة 
الأول هي الرياح » فقوله : « وَلْمُرْسَلَتٍ عُرَها (/ 4 هي الرياح التي تتتصل على 
العرف المعتاد ١‏ فَالْعَصِفَتِ 4 ما يشتد منه » (إوَاَلئَشِرَتٍ ما ينشر السحاب أما 
قوله ١‏ فَالْقَرِفَتِ قَرَقَا © 4 فهم الملائكة الذين يفرقون بين الحق والباطل» 
والحلال والحرام» بما يتحملونه من القرآن والوحي. وكذلك قوله: « فَالْمُلْقِيَتِ 
ذكرًا © 4 أنها الملائكة المتحملة للذكر الملقية ذلك إلى الرسلء فإن قيل: وما 
المجانسة بين الرياح وبين الملائكة حتى يجمع بينهما في القسم؟ قلنا: الملائكة 
روحانيون» فهم بسبب لطافتهم وسرعة حركاتهم كالرياح". 

['] - قوله تعالى : فَبَأي حَددِيث بَعْدَهم يُؤينُوتَ 29 

قال القاضي: هذه الآية تدل على أن القرآن محدث, لأنه تعالى وصفه بأنه 
حديث » والحديث ضد القديم» والضدان لا يجتمعان » فإذا كان حديثاً وجب أن 
لا يكون قديما . 


.758/ ٠ الرازي: التفسير الكبير ج‎ )١( 


.؟نئ/5١جن.م)0(‎ 


سورة النباً 4م 


سورة انبأ 


[1]- قوله تعلى : كلا سَيَعْلَمُونَ © ثم كلا سَيَعَْمُونَ © 

قال القاضي: ويحتمل أن يريد بالأول سيعلمون نفس الحشر والمحاسبة ) 
ويريد بالثاني سيعلمون نفس العذاب إذا شاهدوه'". 

[]- قوله تعالى : وَفْتِحَتٍ ألسَمَآءٌ فَكَانَتَ أَبَوايًا 

قرأ عاصمء وحمزة» والكسائي, «إفتحت» خفيفة والباقون بالتفقيل 
والمعنى كثرت أبوابها المفتحة لنزول الملائكة» قال القاضي: وهذا الفتح هو معنى 
قوله « إِذَا َلسَمَاءٌ أنْسَقَتَ © 4 « إِذَا أَلسَمَآءُ أَنفطرَت © 4 إذ الفتح والتشقق 


31 595 : 


الضمير في قوله : ظمَلكُونَ4 إلى من يرجع ؟ فيه ثلاثة أقوال: ... 
والثاني : قال القاضي: إنه راجع إلى المؤمنين » والمعنى أن المؤمنين لا يملكون أن 
يخاطبوا الله في أمر من الأمور , لأنه لما ثبت أنه عدل لا يجور » ثبت أن العقاب 
الذي أوصله إلى الكفار عدل » وأن الثواب الذي أوصله المؤمنين عدل » وأنه ما 
يخسر حقهم فبأي سبب يخاطبونه”". 


.ه/ال١ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.١؟/8١ج (0)م.ن‎ 
.1 0/98١ )م.ن ج‎ 0 


4" سورة النباً 
5 ترد لتم وجمو و رصدره 50 م 

[4:]- قوله تعالى : يوم يقوم الرُوح وَالملتيكة صَفا لا يتكلمورتَ 
عله # ودع ير 
إلا مَنْ أَذنَ لَهُ آليَحَنُ وَقَالَ صَوَابًا 9 

اختلفوا في الروح في هذه الأيق... وعن الضحاك» والشعبي هو جبريل 
عليه السلام » وهذا القول هو المختار عند القاضي . قال : لأن القرآن دل على 
أن هذا الاسم اسم جبريل عليه السلام » وثبت أن القيام صحيح من جبريل 
والكلام صحيح منه » ويصح أن يؤذن له فكيف يصرف هذا الاسم عنه إلى خلق 
لا نعرفه » أو إلى القرآن الذي لا يصحّ وصفه بالقياه0"©. 

[ه]- قوله تعالى : إنآ أَنذَرَكَكُمٌ عَذَاَ قري يوه ينظر الم ها 
قدي يداه وقول لْكفِر يََمِتتى كنت ترب © 


.2 عي يي 


أما قوله تعالى 9 وَيقول الْكَفِر يَلَيتّى كنث تُربَا © ففيه وجوه : 
وثالئها : أن البهائم .تحشر فيقتص للجماء من القرناء ثم يقال ها بعد المحاسبة : 
كوني ترابا فيتمنى الكافر عند ذلك أن يكون هو مثل تلك البهائم في أن يصير 
ترابا » ويتخلص من عذاب الله وأنكر بعض المعتزلة ذلك . وقال : إنه تعالى إذا 
أعادها فبي بين معوض وبين متفضل عليه » وإذا كان كذلك لم يجز أن يقطعها 
عن المنافع » لأن ذلك كالإضرار بها » ولا يجوز ذلك في الآخرة » ثم إن هؤلاء 
قالوا : إن هذه الحيوانات إذا انتبت مدة أعواضها جعل الله كل ما كان منها 
حسن الصورة ثواباً لأهل الحنة » وما كان قبيح الصورة عقاباً لأهل النار» قال 
القاضي: ولا يمتنع أيضاً إذا وفر الله أعواضها وهي غير كاملة العقل أن يزيل الله 
حياتها على وجه لا يحصل لها شعور بالألم فلا يكون ذلك ضررة". 


(١)م.ن‏ ج الره؟,. 
(1) الرازي : التفسير الكبير ج .17/١‏ وراجع من هذا التفسيرء سورة الأنعام» الآية ,/ م 
(الفقرة ب)» لأن الرازي قد فصّل الكلام عن القاضي في مسألة العوض. 


سورة النازعات 4" 


سورة النازعات 


[1]- قوله تعالى : فُحَشَرَ فتَادَ 2 فقَالَ أن م الأعل 

قال القاضي: وقد كان الأليق به بعد ظهور خريه عند انقلاب العصا 
حية » أن لا يقول هذا القول . لأن. عند ظهور الذلة والعجز » كيف يليق أن 
يقول : «إأكأ رَيَكُمُ الأغق» فدلت هذه الآية على أنه في ذلك الوقت صار 
كالمعتوه الذي لا يدري ما يقول0". 


.47/9١ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


ووم سورة الانقطار 


سورة الاشمطار 


[11- قوله تعالى : كلا بَلَ تَكَذَبُونَ بآلدين © 


قال القاضي: معناه أنكم لا تستقيمون على توجيه نعمي عليكم 
وإرشادي لكم 4 بل تكذبون بيوم الديه2"0. 


.81/91١ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


سورة المطففئين وه" 


سورة المطففين 


م 
[:]- قوله تعالى : تكلا َل رَانَ عَلَنْ قلُوِم ما كانُوأ يَكسبُونَ © 
قال القاضي: ليس المراد من «الرين4 أن قلبهم قد تغير وحصل فيه 

» بل المراد أنهم صاروا لإيقاع الذنب حالا بعد حال متجرئين عليه وقويت 
دواعيهم إلى ترك التوبة وترك الإقلاع » فاستمروا وصعب الأمر عليهم » ولذلك 
بين أن علة ##الرين4 كسبهم » ومعلوم إن إكثارهم من اكتساب الذنوب لا يمنع 
من الإقلاع والتوبة ... ولما سلم القاضي أنهم صاروا بسبب الأفعال السالفة 

وها + لوحب أن يكرد رتلا لوبقل اخالة مدعا" 
[:]- قوله تعالى : كلا إيّحُمَ عن رَيْهمْ يَوْمَيل لَحَجُوبُونَ 9 
قال القاضي: الحجاب ليس عبارة عن عدم الرؤية » فإنه قد يقال : 

حجب فلان عن الأمير» وإن كان قد رآه من البعدء وإذا لم يكن الحجاب 

عبارة عن عدم الرؤية سقط الاستدلال”" » بل يجب أن يحمل على صيرورته 

ممنوعاً عن وجدان رحمته تعالى 7" . 


.5 5/91١ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 

(؟) الاسخدلال الذي رد عليه القاضي هو: ذكر هذا الحجاب في معرض الوعيد 5 
للكفار» وما يكون وعيداً وتهديداً للكفار لا يجوز حصوله في حق المؤمن» فوجب أن 
لا يحصل هذا الحجاب في حق المؤمن. راجع: الرازي: التفسير الكبير ج15/191. 

5 م. ن ج .55/91١‏ 


م سورة الانشقاق 


سورة الاتشفاف 


[1]- قوله تعالى : إِذَا لياف انقفت ف وَأذيك لِريينا وَحُقَتَ © وَإِذَا 
رضن مدت © وَألْقَتَ مَا فيا وَتَلْتَ © وَأَذِنَتْ ليا وَحْقَتَ © يَأَيهَا 
آلإنسَسن إِنكَ كدح إلى رَبَكَ كدعا فَمُلَقِيهِ © 

اعلم أن قوله تعالى « إِذَا آَلسَمَاءٌ أنشَقتَ 2 4 إلى قوله <« يَيّهَا 
آلْإِنْسَدنُ 4 شرط ولا بدّ له من جزاء. واختلفوا فيه على وجوه: قال القاضي: إن 
الجواب ما دل عليه قوله : لَإإِنّكَ كادٍح» كأنه تعالى قال : يا أيها الإنسان ترى 
ما عملت فاكدح لذلك اليوم أيها الإنسان لتفوز بالنعيه". 

[1]- قوله تعالى : فَمَا هم لا يُؤْيئُونَ (2) 

قال القاضي: لا يجوز أن يقول الحكيم فيمن كان عاجزاً عن الإيمان 
قم هُمَ لا يُؤَينُونَكُ فلما قال ذلك دل على كونهم قادرين » وهذا يقتضي أن 
تكون الاستطاعة قبل الفعل » وأن يكونوا موجدين لأفعالهم , وأن لا يكون تعالى 
خالقاً للكفر فيهم . فهذه الآية من المحكمات التي لا احدمال فيها البتة 229 . 


.٠١ 6/71١ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


(5)م. نج اكاك 


سورة البروج فقا 


سورة البروح 


ا 


[]- قوله تعالى : وَهو آلْعَفُورُ الْوَدُودُ © ذو الْعَرَشٍ اتجيد ©©© 
فَعَال لْمَا يُرِيدُ © 

المسألة الثانية : احتج أصحابنا مهذه الآية في مسألة خلق الأفعال فقالوا : 
لا شك أنه تعالى يريد الإيمان فوجب أن يكون فاعلاً للإيمان بمقتضى هذه الآية: 
وإذا كان فاعلاً للإيمان» وجب أن يكون فاعلاً للكفر ضرورة أنه لا قائل 
بالفرق » قال القاضي: ولا يمكن أن يستدل بذلك على أن ما يريده الله تعالى من 
طاعة الخلق لا بد من أن يقع؛ لأن قوله تعالى : لقال لَمَا يُرِيدُ) لا يتناول إلا 
ما إذا وقع» كان فعله دون ما إذا وقع لم يكن فعلاً له0". 


.١75/71١ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١١( 


4ه" سورة الغاشية 


سورة الغاشية 


[1]- قوله تعالى : لا يْسْمِنْ وَلَا يُغنى من جوع (©) 

قال القاقي يجت ل كل لامي اندلا ين من سو لأن ذلك نفع 
ورأفة » وذلك غير جائز في العقاب". 

[1]- قوله تعالى : لا تَسْمَع فيا لَجِيَةٌ وه 

قال القاضي: اللغو ما لا فائدة فيه » فالله تعالى نفى عنهم ذلك؛ ويندرج 
فيه ما يؤذي سامعه على طريق الأولو”" . 


.١5 4/7١ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.١هد/ل١ ()م. نج‎ 


سورة الفجر وموم 


سورة المجر 


[1]- قوله تعالى : هَل فى ذَالِكَ قَسَمٌ إنى عر © 

قال القاضي: وهذه الآية تدل على ما قلنا : أن القسم واقع برب هذه 
الأمورء لأن هذه الآية دالة على أن هذا مبالغة في القسم . ومعلوم أن المبالغة في 
القسم لا تحصل إلا في القسم بالله » ولأن النهي قد ورد بأن يحلف العاقل مهذه 
الأمور؟ . 

[1]- قوله تعالى : فصب عَلَيِهِمٌ رَبْكَ سَوَط عَذَّابِ © 

قال القاضي: وشبهه بصب السوط الذي يتواتر على المضروب فيهلكه ) 
وكان الحسن إذا قرأ هذه الآية قال : إن عند الله أسواطاً كثيرة فأخذهم بسوط 
نينا , 


.١57/71١ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
.١ال0/81ج (5)م.ن‎ 


كه" سورة الشمسر 


[1]- قوله تعالى : وَآلسّمَاءِ وَمَا بََبهَا 

المسألة الثانية : قد عرفت أن جماعة من أهل الأصول قالوا : التقدير 
ورب الشمس ورب سائر ما ذكره إلى تمام القسم » واحتج قوم على بطلان هذا 
المذاهب » فقالوا : إن في جملة هذا القسم قوله : (وَآلسَمَاءٍ وَمَا بَتدهَاكُ وذلك 
هو الله تعالى فيلزم أن يكون المراد » ورب السماء وريها وذلك كالمتناقض » 
أجاب القاضي عنه بأن قوله : وما بَتَِهَاك لا يجوز أن يكون المراد منه هو الله 
تعالى » لأن ما لا تستعمل في خالق السماء إلا على ضرب من المجاز » ولأنه لا 
يجوز منه تعالى أن يقدم قسمه بغيره على قسمه بنفسه . ولأنه تعالى لا يكاد 
يذكر مع غيره على هذا الوجه » فإذا لا بد من التأويل وهو أن ( ما ) مع ما بعده 
في حكم المصدر فيكون التقدير : والسماء وبنائه](". 

500 2154 ع سس 

[1]- قوله تعالى : قد أفلح من زكلها 620 

أما قوله تعالى : لإْقَدَ أَفْلَحَ مَن رَكنهًا ()» فاعلم أن التزكية عبارة عن 
التطهير أو عن الإشاء » وفي الآية قولان:... والثاني : قد أفلح من زكاها الله ) 
وقبل القاضي هذا التأويل » وقال: المراد منه أن الله حكم يتزكيتها وسماها 
بذلك » كما يقال في العرف : إن فلاناً يزكي فلاناً » ثم قال : والأول أقرب » 
لأن ذكر النفس قد تقدم ظاهراً » فرد الضمير عليه أولى من رده على ما هو في 
شك المذكون اله إن هذ كو 0 


.١85/7١ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


(5)م.ن ج .194/95١‏ 


سورة اللبل /اهم 


سورة اللمل 


[1]- قوله تعالى : لا يَصَلَدهَآ إلا الأفقى © 

أ - قال القاضي: ولا يمكن إجراء هذه الآية على ظاهرها » ويدل على 
ذلك ثلاثة أوجه: أحدها : أنه يقتضي أن لا يدخل النار ١‏ إِلّا الْأَمْتى © الّذِى 
كَذَّبَ وَتَوََ (ت) » فوجب في الكافر الذي لم يكذب ولم يتول أن لا يدخل الفا 
وثانيها : أن هذا إغراء بالمعاصي » لأنه بمنزلة أن يقول الله تعالى : لمن صدق 
بالله ورسوله ولم يكذب ولم يتول : أي معصية أقدمت عليها » فلن تضرك ء 
وهذا يتجاوز حد الإغراء إلى أن تصير كالإباحة » وتعالى الله عن ذلكء» وثالثها : 
أن قوله تعالى : من بعد ١‏ وَسَبْجَمََا الأتقى () » ( الليل : 10 ) يدل على ترك 
هذا الظاهر لأنه معلوم من حال الفاسق » أنه ليس بأتقى » لأن ذلك مبالغة في 
التقوى » ومن يرتكب عظائم الكبائر لا يوصف بأنه أتقى » فإن كان الأول يدل 
على أن الفاسق لا يدحل النار» فهذا الثاني يدل على أن الفاسق لا يجتنب النار) 
وكل مكلف لا يجتنب النار فلا بد وأن يكون من أهلهاء ولما ثبت أنه لا بد من 
التأويل» فنقول: فيه وجبان: الأول: أن يكون المراد بقوله « نَارًا تَلَظَّئا »> نارا 
مخصوصة من النيران» لأنها دركات لقوله تعالى: < إن الْفِقينَ فى درك آلأُسْفَلٍ 
مِنَ آلثار » [النساء: © ]١‏ فالآية تدل على أن تلك النار المخصوصة لا يصلاها 


سوى هذا الأشقى» ولا تدل على أن الفاسق وغير من هذا صفته من الكفار لا 
يدخل سائر النيران. 

الثاني: أن المراد بقوله: « نَارَا تَلظئْ 4 النيران أجمع» ويكون المراد 
بقوله: « لَا يَصَلَنهَآ إل الأَمْقى 29م 4 أي هذا الأشقى به أحق» وثبوت هذه 


يان سورة الليل 
الزيادة في الاستحقاق غير حاصل إلا لهذا الأشقى0"). 

ب - قال القاضي: قوله ١‏ لا يَصَلَنهَا إل الْأَمْتى 2 اذى كدّبَ 
وَتَوَلّ 9 » لا يدل على أنه تعالى لا يدخل النار إلا الكافر على ما يقوله 


الخوارج » وبعض المرجئة » وذلك لأنه أنكر النار المذكورة » ولم يعرفها . 
فالمراد بذلك أن ناراً من جملة النيران » لا يصلاها إلا من هذه حاله”". 


.7١ 4/7١ الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 
./51/١١ الطبرسي : مجمع البيان ج‎ )1( 


سورة الصحى 


]١[‏ - قوله تعالى: «إووجدك عائلاً فأغنى». 

قلنا: طعن القاضي في هذا الخبر”'2 فقال: إن الأنبياء عليهم السلام لا 
يسألون مثل ذلك إلا عن إذن» فكيف يصمّ أن يقع من الرسول مثل هذا 
السؤال» ويكون منه تعالى ما يجري بحرى المعاتبة7". 


)١(‏ الخبر المطعون فيه هو: روي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال: سألت ربي 
مساألة وددت أتي لم أسافاء قلت: اتخذت إبراهيم خيلا وكلدت ومن اتكليماء 
وسخرت مع دود الجبال» وأعطيت سليمان كذا وكذاء وأعطيت فلاتاً كذا وكذاء 
فقال: ألم أجدك يتيماً فآويتك؟ ألم أجدك ضالاً فهديتك؟ ألم أجدك عائلاً فأغنيتك؟ 
قلت: بلى. فقال: ألم أشرح لك صدرك؟ قلت: بلى» قال: ألم أرفع لك ذكرك؟ قلت: 
بلى. قال: ألم أصرف عنك وزرك؟ قلت: بلى. ألم أوتك ما لم أوت نبياً قبلك وهي 
خوانيم سورة البقرة؟ ألم أتخذك خليلاً كما اتخذت إبراهيم خليلاً؟ فهل يصمّ هذا 
الحديث؟ راجع الرازي: التفسير الكبير ج94/731١‏ و195. 

(1) الرازي: التفسير الكبير ج99/71١‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 


كم سورة الشرم 


سورة الشرح 


[1]- قوله تعالى : أَلَمَ مَشَرَحَ لَك صَدَرَكَ © 

وني شرح الصدر قولان : الأول : ما روى أن جبريل عليه السلام أتاه 
وشق صدره وأخرج قلبه وغسله وأنقاه من المعاصي ثم ملأه علماً وليماناً ووضعه 
في صدره . واعلم أن القاضي طعن في هذه الرواية من وجوه : أحدها : أن 
الرواية أن هذه الواقعة إنما وقعت في حال صغره عليه السلام وذلك من 
المعجزات » فلا يجوز أن تتقدم نبوتهء وثانيها : أن تأثير الغسل في إزالة 
الأجسام » والمعاصي ليست بأجسام فلا يكون للغسل فيها أثرء ثالثها : أنه لا 
يصح أن يملا القلب علماً » بل الله تعالى يخلق فيه العلوه0". 

[:]- قوله تعالى : أَلَذِىَ أَنقَض طَهْرَكَ ©) 

احتج هذه الآية من أثبت المعصية للأنبياء عليهم السلام. والجواب عنه 
من وجهين. أن الذين يجوزون الصغائر على الأنبياء عليهم السلام حملوا هذه 
الآية عليها » لا يقال إن قوله «( الَذِىَ أنقَض ظَهْرَكَ (2) 4 يدل على كونه 
عظيماً » فكيف يليق ذلك بالصغائر » لأنا تقول : إنما وصف ذلك بانقاض 
الظهر مع كونها مغفورة لشدة اغتمام النبي وَلٌْ بوقوعه منه وتحسره مع ندمه 
عليه » أو إنما وصفه بذلك لأن تأثير فيما يزول به من الثواب عظيم » فيجوز 
لذلك ما ذكره الله تعالى . هذا تقرير الكلام على قول المعتزلة وفيه إشكال » 


(1)م. نج ؟«/اد-م, 


سورة الشرم لوم 


وهو أن العفو عن الصغيرة واجب على الله تعالى عند القاضيء» والله تعالى ذكر 
هذه الآية في معرض الامتنان» ومن المعلوم أنه الامتنان بفعل الواجب غير 
جائر 7" . 


1)م.ن ج؟"/؛. 


م سورة الثين 


سورة المين 


[1]- قوله تعالى : أَلَيِسسَ ألَهُ بأُخكر المتكبينَ © 

قال تعالى : لأأَلَيِسَ آللَهُ بأَحكر الحكبينَ 42 وفيه مسألتان : 
المسألة الثانية : قال القاضي: هذه الآية من أقوى الدلائل على أنه تعالى لا يفعل 
القبيح» ولا يخلق أفعال العباد مع ما فيها من السفه والظلم » فإنه لو كان الفاعل 
لأفعال العباد هو الله تعالى» لكان كل سفهء وكل أمر بسفه» وكل ترغيب في 
سفه. فهو من الله تعالى ومن كان كذلك فهو أسفه السفهاء » كما أنه لا حكمة 
ولا أمر بالحكمة ولا ترغيب في الحكمة إلا من الله تعالى» ومن كان كذلك فهو 
أحكم الحكماءء ولما ثبت في حقه تعالى وصفه بأنه أسفه السفهاء. ولما امتنع هذا 
الوصف في حقه تعالى» علمنا أنه ليس خالقاً لأفعال العباد0". 


.1١7/75 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


سورة القدر 5م 


سورة العدر 


أ و 


[:1- قوله تعالى : ليله آلقَدَرِ حَيرُ ين أْفٍ طَبْرٍ ) 

« إنا أَدَلمَهُ فى ليلةِ آلْقَدْرِ يه 4 إلى قوله « حَيُْ مْنَ أَلْفِ سَبْرِ 4 يعني 
ملك بني أمية» قال القاسم: فحسبنا ملك بني أمية » فإذا هو ألف شهر . طعن 
القاضي في هذه الوجوه فقال : ما ذكر من لإأَلْفٍ سَبْر في أيام بني أمية بعيد » 
لأنه تعالى لا يذكر فضلها بذكر ألف شهر مذمومة» وأيام بني أمية كانت 


مذمومة0"). 


.731/85 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


لعن سورة البينة 


سورة السبنة 


[1]- قوله تعالى : وَمَا تقرف اين أوتُوا الكتبَ إلا مِنْ بَعْدِ ما 
جَاءَيهُم ألييََة © 

أن تقدير الآية » لم يكن الذين كفروا منفكين عن كفرهم وإن جاعتهم 
البينة . وعلى هذا التقدير يزول الإشكال7) » هكذا ذكره القاضي إلا أن تفسيزر 
لفظة حتى بهذا ليس من اللغة في شيء(". 


)١(‏ وضح الرازي في تفسيره هذا الإشكال فقال ما نصه: قال الواحدي في كتاب البسيط: 
هذه الآية من أصعب ما في القرآن نظماً وتفسيراء وقد تخبط فيها الكبار من العلماء؛ 
ثم إنه رحمه الله تعالى لم يلخص كيفية الإشكال فيهاء وأنا أقول: وجه الإشكال أن 
تفدير الآية [لم يكن الذين كفروا منفكين حتى تأتيهم البينة] التي هي الرسولء ثم إنه 
تعالى لم يذكر أنهم منفكون عن ماذا لكنه معلوم, إذ المراد هو الكفر الذي كانوا عليه 
فصر التقدير: لم يكن الذين كفروا منفكين عن كفرهم حتى تأتيهم البينة التي هي 
الرسولء ثم إن كلمة حتى لانتهاء الغاية) فهذه الآية تقتضي أنهم صاروا منفكين عن 
كفرهم عن إتيان الرسولء ثم قال بعد ذلك: [وما تفرق الذيزع أوئوا الكثات :إلا من 
بعد ما جاعتهم البينة] وهذا يقتضي أن كفرهم قد أزداد عند مجيء الرسول عليه 
السلام» فحين كذ يحصل بين الآية الأولى والآية الثاني مناقضة في الظاهرء هذا منتهجى 
الإشكال فيما أظن. الرازي : التفسير الكبير ج 5 89/7. 

(؟) الرازي : التفسير الكبير ج 55/37. 


سورة الميسد تحن 


سورة المسد 


[1]- قوله تعالى : سَيَصَلنْ نَارًا ذَاتَ هب 69 

احتج أهل السنة على وقوع تكليف ما لا يطاق بأن الله تعالى كلف أبا 
لحب بالإيمان » ومن جملة الإيمان تصديق الله في كل ما أخبر عنه » ومما أخبر عنه 
أنه لا يؤمن وأنه من أهل النار » فقد صار مكلفاً بأنه يؤمن بأنه لا يؤمن , وهذا 
تكليف بالجمع بين النقيضين وهو محال . وأجاب الكعبي) وأبو الحسين البصري» 
بأنه لو آمن أبو لهب لكان لهذا الخبر خبراً بأنه آمن , لا بأنه ما آمن » وأجاب 
القاضي عنه فقال : متى قيل : لو فعل الله ما أخبر أنه لا يفعله فكيف يكون ؟ 
فجوابنا : أنه لا يصمّ الجواب عن ذلك بلا أو نعه"©. 


.1171/ 7 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


ام سورة الإخلاص 


سورة الإخلاص 

[1] - قوله تعالى : قل هو آللّهُ أَحَدّ (© آلّهُ آلصَّمَدُ © لَمَ يَِدَ وَل 
يُولَدَ وه وَلَمْ يكن لد كُفُوًا أَحَد () 

أ - وروى محمد بن مسلم » عن أبي عبد الله ( ان ) قال : إن اليهود 
سألوا النبي ( ين ) فقالوا : أنسب لنا ربك . فمكث ثلاثاً لا يجيبهم » ثم نزلت 
السورة . وقريب منه ما ذكره القاضي في تفسيره أن عبد الله بن سلام انطلق إلى 
رسول الله ( * ) وهو بمكة » فقال له رسول الله  (‏ ) : أنشدك بالله هل تجدني 
في التوراة رسول الله ؟ فقال : إنعت لنا ربك . فنزلت هذه السورة فقرأها النبي 
( #6 )» فكانت سبب إسلامه , إلا أنه كان يكتم ذلك إلى أن هاجر النبي ( نه ) 
إلى المدينة » ثم أظهر الإسلاء0". 

ب - ذكروا في سبب نزول هذه السورة وجوهاً (٠...‏ وثالئها) وهو قول 
جمهور المفسرين » أن لبيد بن أعصم اليمودي سحر النبي ولو في إحدى عشرة عقدة 
وفى وتر دسه في بئر يقال لها: ذوال» فمرض رسول الله يل واشتد عليه ذلك ثلاث 
ليال فنزلت المعوذتان لذلك » وأخبره جبريل بموضع السحر فأرسل علياً عليه 
السلام » وطلحة وجاءا به » وقال جبريل للنبي: حل عقدة واقرأ آية ففعل» وكان 
كلما قرأ آية انحلت عقدة فكان يحد بعض الخفة والراحة . واعلم أن المعتزلة 
أنكروا ذلك بأسرهم » قال القاضي: هذه الرواية باطلة» وكيف يمكن القول 
بصحتهاء والله تعالى يقول: ( َه يَعَصِمُكَ مِنَ آلئّاس » [المائدة: 717]» وقال 
« وَلَا يُفْلِحُّ آلسَاحِرٌ حَيْتُ أن 4 [طه: 19]» ولأن تجويزه يفضي إلى القدح في 
النبوة» ولأنه لو صمّ ذلك لكان من الواجب أن يصلوا إلى الضرر لجميع الأنبياء 


.589/١١ج الطبرسي : مجمع البيان‎ )١( 


سورة الإخلاص بم 
والصالحين» ولقدروا على تحصيل الملك العظيم لأنفسهمء وكل ذلك باطل؛ 
ولأن الكفار كانوا يعيرونه بأنه مسحور) فلو وقعت هذه الواقعة لكان الكفار 
صادقين في تلك الدعوة» ولحصل فيه عليه السلام ذلك العيب» ومعلوم أن ذلك 
: اع (1) 
عير ا 


.18/8/7 7 الرازي : التفسير الكبير ج‎ )١( 


لحان سورة القلق 


سورة العلق 


]١[‏ - قوله تعالى: لمن شر ما خلق4. 

أراد به ما خلق من الأمراضء والأسقام؛ والقحطء وأنواع المحن والآفات. 

وزعم الحبّائي» والقاضي أن هذا التفسير باطل؛ لأن فعل الله تعالى لا 
يجوز أن يوصف بأنه شرء قالوا: ويدل عليه وجوه: 

الأول: أنه يلزم على هذا التقدير أن الذي أمر بالتعوذ منه هو الذي أمرنا 
أن نتعوذ به» وذلك متناقض. والثاني: أن أفعال الله كلها حكمة وصوابء» وذلك 
لا يجوز أن يقال إنه شر. 

والثالث: أن فعل الله لو كان شرا لوصف فاعله بأنه شريرء ويتعالى الله 
عن ذلك0). 


)١(‏ الرازي: التفسير الكبير ج717/577١‏ (طبعة دار الكتب العلمية). 


«نواكد القرآن وأدلته 4 
للقاضي عبد الجبار الهمداني (ت 210 ه) 


]١[‏ - أقول: فمنها ما ذكره عبد الحبار في الحزء الثاني من «فرائد 
القرآن» - لأن الأوّل منه ما وجدناه - من الوجبة الأوّلة» من القائمة التاسعة» 
من الكراس الخامس منهء بلفظه: 

وقوله تعالى: « وَمِنَ آلكاس من يُعْجبُْكَ فَوَلَهُء فى الْحَمَوةٍ آلدّنْيًا ويُمْهِدُ الله 
عَلَْ ما فى فلب وَهُوَ لد آلْخِصَامِ وه 4 (البقرة: 4 )٠١‏ يدل على أن النفاق والرياء 
يصحان في الدين» ويدل أن الرسول ولو يجب ألا يغتر بظاهر القول وإن وجب 
أن يحكم فيه بما يكون شبيه ذلك الظاهرء فيلزم الحكم له بالإسلام وإن جوّز في 
الباطن خلافه. ويدل على أنه يل لم يكن يعلم بالبواطن ولا الغيب؛ بخلاف ما 
ارتكبه طائفة في الإمام والنبي وَل 0©. 

[؟] - [157] فصل: فيما نذكره من الحزء الثالث من تفسير 
عبد الجبّار» ومن الوجهة الأولة» من القائمة الثانية» من الكراس السادس بلفظه: 

قوله تعالى: ( + وَمِنْ أَهْلٍ الكتب مَنْ إن تَأمَنَهُ بطر يوذو ليك وَمِنْهُم من 
إن تأمَنَهُ ديار لا يو إَيَكَ إَِا ما دُمْتَ عَلَيِْ فيا ذَلِكَ بهم قَالُوا َس عَلَيا فى 
اميدق سَبِيلٌ »4 (آل عمران: 75) وهذا مما أظهر الله تعالى لرسوله يع من علم 
الغيبة لآنة عرقين أن لمجم من يؤدّي الأمانة إلا في الْأمّيين الذين هم العرب 
وأصحابُ محمّد يلك وأنّهم كالمستحلّين لأموالهم لا يَعُْدَونَ تَرْكَ الأمانة فيه 


)١(‏ ذكره ونقل نتفاً منه» ابن طاووس (ت 554 ه) في كتابه سعد السعود للنفوس». 
تحقيق مركز الأبحاث والدراسات الإسلامية» بوستان كتاب» قمء ط١ء‏ سنة .١451‏ 

)١(‏ ابن طاووس: سعد السعود للنفوس مع الإشارة» أن الأرقام المتسلسة في بداية الكلام) 
والموضوعة ضمن المعكوفتين» هي إضافة من قبلناء لترتيب المنقولات ضمن تسلسل 
رقمي. 


ا" 


فض الملحق 
خيانة؛ لأن مثل ذلك لا يعرف من اعتقادهم إلا من تعريفه تعالى» فصار كالمعجز 
لرسوله يو من هذا الوجه(". 

50-2151 | لسر انيم بعرو نوو لزان بسن ااخر عا 
المسمى ب(الفرائد) من الكرّاس الآخرء من الوجهة الأوّلة والوجهة الثانية» من 
القائمة الثانية منها بلفظه: 

وقوله تعالى: ( إنا فَعَلنا لييح عِيِسَى أبن مرْيَمَ رَسُولَ أله وما قَدَُوهُوَمَا صَلَبُوهُ 
َلِكن شْبَهَ هُمَ > (النساء: )١51‏ دليل على أن القتلّ والصلب فيه لم يكن. ومتى 
قيل: كيف تصمٌ إقامة الدليل على خلاف ما تَوَائرَتْ به الأخبارٌ عن القوه؟ 
فجوابنا: أن حَبَرَهُمْ لو كان حقاً لوجب وقوعٌ العلم بصحته؛ ونحن نعلم من 
أنفسنا اعتقادٌ خلافه. والمعتبر في التواتر أن تكون ضف المخبرين في كل زمان 
وعَدَدُهم يتفق ولا يختلف؛ وذلك غيْرٌ ممكن في تواترهم؛ أذ مآله إل عناة سير 
اعتقدوا أو قلدوا(". ْ 00 

]١1١9[ - ]5[‏ فصل: فيما نذكره من الحزء الخامس من تفسير 
عبد الحبار المسمى ب(الفرائد) من أول قائمة منه. من الوجهة الثاني منها بلفظه: 

سورة الفرقان وهي مكيّة» قوله تعالى: « تَبَارَكَ ألَذى تَرّلَ الُْرَكَانَ عل 
عَبَدِوء 4 [الفرقان: ]١‏ يدل على أمور: 

منها: أن عند ذكرٍ نعمه في الدين والدنيا يُستحب تقديم تعظيمه بأسائه 
الحسنى؛ لأن «تبارك» مبالغة في البقاء والدوام» لم يزل ولن يزال. 

ومنها: وَصف القرآن بأنّه فرقان؛ من حيث يُعْرَفْ به الحقّ من الباطل. 
ولن يكون كذلك إلا مع كونه دلالة على جميع ذلك» فدل من هذا الوجه على أن 
الاستدلال به ممكنء وعلى أنه يعرف بظاهره المرادُ به. ولو كان كما قال قومُ: 


)١(‏ ابن طاووس: سعد السعود للنفوس» ص" "٠١‏ ولا؟. 
2( ابن طاووس: سعد السعود للنفوس» ص /ا؟. 


الملدحق فض 
من أنه لا يُعْرَفُ المرادٌ إلا بتفسير» أو بقول إمام؛ لخرج من أن يكون مفرقاً بين 
الحق والباطل. 

ومنها: أن المعارف مكتسبة؛ إذ لو كانت ضرورية لما عرف به الح من 
الباطل» وكانت لا تكون فرقانً". 

[ه] - ]17١[‏ فصل: فيما نذكره من الحزء السابع من تفسير عبد الحبار 
المسمّى ب(الفرائد) من الوجمة الثانية» من القائمة السابعة» من الكراس الثالث 
منه بلفظه: 

وقوله تعالى: « وَقَالَتِ الْيَهُودُ عَزَيْرُ أبن آله وَقَالَتِ الَصَرَى الْمْسِيعٌ آبركل آله 
دَلِكَ كَرلهُم بأنْوهِهز يُصَهِمُوت فَوْلَ الِينَ كَدَرُوا ين قبل فَمََهُمْ آله أن 
يُؤفكُورت © 4 (التوبة: .)٠١‏ 

تدل على أن في اليبود من كان يقول هذا القول» إذ لا يمكن حمل ذلك 
على كل اليهود؛ لعلمنا بخلافه". 

[5] 2 [0] :قصل :فيان مذكزه من تقزم القاسق. ان شير 
عبد الحبّارء من الوجبة الثانية» من القائمة السابعة» من الكراس الثالث بلفظه: 

وقوله: ( وَالذِينَ يبَتَفُونَ آلْكتَبَ مِمًا ملكت أَيَمَسْكُمْ فَكاتبُوهُم إن عَلِمَثُمْ فم 
م2 [النور: 79]. 

هو الأصل في الكتابة» وعليه بنى الفقهاء كتاب المكاتب» وشرط تعالى في 
ذلك الابتغاء من جهة العبدء وأن يعلم فيه عير 

واختلفوا في وجوب ذلك» فحكى إسماعيل بن إسحاق» عن عطاء أله 
رآه واجبً"". وحكى أن عمر أَمرَ أنّس بن مالك أن يكاتب سيرين, أبا محمّد بن 


.؟7"١5 ابن طاووس: سعد السعود للنفوس ص‎ )١( 
."١١ (؟) ابن طاووس: سعد السعود للنفوس» ص‎ 
.١96 (؟) "المغني" لابن قدامة, ج7١ ص 8" "حلية العلماء" ج5, ص‎ 


مض الملحق 


00 15 


سيرين» فأبى فضربه بالدرة حتّى كاتبه 

وروي عن جماعة كثيرة أنه ندب؛ وهو قول الحسن وغيره(") 

ومتى قيل: أفيدل الظاهر على أحد القولين؟ 

فجوابنا: أن تعليق ذلك بابتغاء العبد كالدلالة على أنّه غير واجب؛ إذ لو 
كان واجباً لكان حقاً له عليه إذا مكن؛ ولو كان كذلك للزمه وإن لم يبتغه 
خصوصا. وهذا العقد يتضمّن إزالة ملك وذلك :لا وجب :الأصول7". 

[1] - [177] فصل: فيما نذكره من الجزء العاشر من تفسير عبد الحبّار 
المستى سوالفرافت من تفسير قوله جل حلا.: ل( شع أ قروا قرب 
آلرّقَابِ حت إِذَآا أَنْحْسسمُوهِرٌ فَسُدُوأ آلْوََاقَ فَإِمًا مَك بَعَدُ وَإِما فِدَآء حَيًا د نَضَعٌ أرب » 
(محمد: 5) فقال عبد الحبّار في الوجبة الثانية» من القائمة الثالثة» من الكرّاس 
الأول منه حيث روى أن الحرب تضع أوزارها عند نزول عيسى ابن مريم عليه 
السلام» قال بلفظه: 

وبع فقد ْنَا أن نزول عيسى على وجه يعرف لا يجوز والتكليف 
ثابت» وإنّما يجوز عند زواله فيكون من أشراط الساعة, لأنّه لا يجوز أن ينقض 
الله العادات في غير أزمان الأنبياء مع ثبات التكليف؛ وإن جاز ذلك مع زواله9». 


.88 "المغني" لابن قدامة» ج١١23 ص‎ )١( 
."*9 (؟) "المغني" لابن قدامة» ج7١2 ص‎ 
و811.‎ ”١7 (؟) ابن طاووس: سعد السعود للنفوس» ص‎ 
ابن طاووس: سعد السعود للنفوس» ص ؟7١” و711.‎ )5( 


فهارس عامة 


فهرس الأحاددث النبوية 
فهرس الاعلام 

فهرس المصطلحات الكلامية 
فهرس المماحث اللغودة 
فهرس الشعر 

فهرس اوبات 


ا 


فهرس الأحاددث النبوية 


باب الألف 
آيبون تائبون لربنا حامدون: 819717 
أجيبكم عنها غداً: ١17١‏ 
اللهم إني أسألك في سفري هذا البر والتقوى...: 817 
أنشدك بالله هل تجدني في التوراة رسول الله؟: 55" 
إن الله كتب الإحسان على كل شيء فإذا قتلتم فأحسنوا القتلة» وإذا 
ذبحتم فأحسنوا الذبحة» وليحدٌ أحدكم شفرته وليرح ذبيحته: 5٠١‏ 
إن المرأة خلقت من ضلع أعوج فإن ذهبت تقيمها كسرتها وإن 
تركتها وفيها عوج استمتعت بها: ١1٠‏ 
أن النبي صلى الله عليه وسلم شرب من أوانيهم: ٠١4‏ 
باب الباء 
باكروا بالأعمال ستاً: ٠7م‏ 
باب الجاء 
حج آدم موسى: 57١1‏ 
باب السين 
سبحان الذي سر لنا هذا: 1717م 
باب الضاد 


ضعوها في موضع كذا: "١١‏ 


يفذنا 


اام اهرس الأحاديث النبوية 
باب القاف 
قولوا الهم صل على محمد وعلى آل محمد كما صليت على إبراهيم 
وعلى آل إبراهيم: "١"‏ 
باب الكاف 
كان النبي صلى الله عليه وسلم كلما نزلت عليه سورة يقول: ضعوها 
في موضع كذا: ٠١‏ 
باب اللام 
ليليني أولو الأحلام منكم: 7م 
باب الميم 
مشية جني ونغمته: 7١375‏ 
من أي اللحن أنت؟: 79م 
باب النون 
نمى النبي صلى الله عليه وسلم عن ذبح الحيوان إلا لمأكلة: ١5‏ 
باب الماء 
هو مسجدي هذا: /١١؟‏ 
باب الياء 


يقتص للجماء من القرناء: ١١6‏ 


فهرس الأعلام 


باب الألف 
آدم عليه السلام: 3٠.5‏ “#لال2 154 ك2 395 لاوك. 5غ 
اف 
إبراهيم عليه السلام: ,8١‏ دل 160١ 575 11/١ 1١١8‏ 
إبليس: 185 3٠١‏ ه5ث, الات 5854 
أبو إسحاق الإسفرايبني: "5" 
الإسفراييني - أبو إسحاق الإسفراييني 
إسماعيل بن إسحاق: ١1/7‏ 
الأصم (أبو بكر): 4لاء اق 91 لمق 239١4‏ 4ن هآ 
4ك“ 52520751٠١155‏ 
ابن الأنباري: ١١4‏ 
أنس بن مالك: 79ل الام 
باب الباء 
أبو بكر الأصم - الأصم 
أبو بكر الرازي: 88 8م١٠‏ 
أبو بكر الصديق: ١059‏ 


حون 


باب اجيم 
الجاحظ (عمرو بن بحر): 714١‏ 
الحبائي > أبو علي الحبائي 
الحبائي > أبو هاشم الحبائي 
جبريل عليه السلام: الى ٠علالء‏ كهدى تلاك للكت لول 
لسرت اراسي 
أبو جعفر (محمد الباقر) - محمد بن علي الباقر (أبو جعفر) 
جعفر الصادق - أبو عبد الله (جعفر الصادق) 
باب الحاء 
حذيفة بن اليمان: 5 5١‏ 
الحسن البصري: 9١ 23٠‏ 35 لاق ه١كن‏ لادل لال 89ل 
١55‏ لمكتثك هعذمك 553720155 هه" 
الحسن بن علي بن أبي طالب: 871 
أبو الحسين البصري: ه58١‏ 
حمزة (من القراء): /293 ١1417‏ 
حمزة بن عبد المطلب: ١١١”‏ 
أبو حنيفة (الإمام): ١9٠١ 2١171‏ 
حواء: 9111414 ام 
باب الدال 


دحية الكلبي: لمت ١‏ 


فهرسر الأعلام. كن 


باب الراء 
الرازي - أبو بكر الرازي 
الربيع: ١١.1١١١‏ 


باب الواي 


الرجاح: ١ك‏ ١٠5ل‏ 4لاكء 5اكء كال لاولى لامك لحل 


51 5 


زكريا عليه السلام: 11٠١‏ 20171 5/4 485" 
الومخشري: ١8١‏ 
ابن زيد: 17 ١؟‏ 

باب السين 
سارة (زوجة إبراهيم عليه السلام): "51١‏ 
السدي: 96٠١‏ 1.5 30111 كن لالم لام 
سراقة: 5ه؟ 
سعيد بن جبير: 2/7 5/6 
سعيد بن المسيب: 5١17‏ 
سليمان عليه السلام: ١7١‏ 


سيرين (أبو محمد بن سيرين): 717 


85 


إممتلق 


افهرسر الأعلام 
باب الشين 
الشافعي (الإمام): 258 ١145 ١١7‏ 
الشعبي: 4/7 ” 
شعيب عليه السلام: 58٠١ 21١91١‏ 
الشيطان: ١.9‏ 
باب الصاد 
الصاحب بن عباد: 555 
باب الضاد 
الضحاك: 2١1٠١‏ 5885 8148 
باب الطاء 
الطبرسي (المرتضى): ١815‏ 
طلحة بن عبيد الله: 85 
باب العين 
عاصم (من القراء): 7141 
ابن عباس (عبد الله): 245 35 لاى 11١‏ 1ه ١لا‏ 4لا 
ل يي ال ل شي 4 الي د 3 لض 
أبو عبد الله (جعفر الصادق): 295 15م 
عبد الله بن أبي: 711 
عبد الله بن سلام: 55م 
عبيدة السلماني: 7 


اتهرسر الأعلام ينانا 


لاكالق 
1١‏ 


عثمان بن عفان: ٠١‏ 

عطاء: 4/ا كا لام 

عكرمة: 1ه75 ١/1‏ 

أبو علي الحبائي: لا" .لاء الاء هل (451 1758 2157 ا5لء 


لا/ال ١ل‏ لاقل تد كلل كال :"5ك ت5كال كهدل ١٠و32‏ 


علي بن أي طالب: 25١5‏ ه25 55" 
عمار بن ياسر: 5 5١‏ 
ابن عمر (عبد الله): ١78 ٠٠١‏ 
عمر بن الحخطاب: 915 899 "لالم 
عمرو بن بحر - المتاحظ (عمرو بن بحر) 
عيسى عليه السلام: +لاء 417 7 11/4 0917 9لظل 4/الم 
باب الفاء 
الفراء: 291 21895 ."م 
فرعون: 2.١91‏ ارت كرت ك١ "١85‏ 
امرأة فرعون: 278١‏ 5/7 
باب القاف 
قابيل: ١179‏ 
أبو القاسم البلخي: ١17‏ 
أبو القاسم الكعبي: ١514‏ 


"8 


كاقل 


إرحية 


قتادة: 945 ”١* ل1١١ ١١5‏ 
القفال: ١84‏ 
باب الكاف 
الكسائي: 29/8 417 
كعب بن الأشرف: ”17 ١‏ 
الكعبي: 1 5ك الل هلم 
الكلبي: ١‏ 
باب اللام 
لبيد بن أعصم اليبودي: 5 
أبو لهب: 56م 
باب الميم 
ابن ماجة: 9٠؟‏ 
مالك بن أنس (الإمام): 231117 ١89‏ 
جاهد: 255 كد لاك همك 1/44 مم 
محمد بن إسحاق: ١١١/‏ 
محمد بن جرير الطبري: ٠٠١‏ 
محمد رسول الله صلى الله عليه وسلم: 488 249 95) 2٠٠١4‏ 
لفك ”اهل هل لاهلا كا لدت اك لو ال 


مأك "لدت كهكل للكت الال مكل الملل كسم 


محمد بن علي الباقر (أبو جعفر): كق ١٠٠١‏ 


كهرسر الأعلام متنا 
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محمد بن كعب القرظي: ١17/8‏ 

محمد بن مسلم: ١55‏ 

أبو مخلد: 7م 

مريم بنت عمران: 555 

ابن مسعود (عبد الله): 58٠ 1١١١‏ 

أبو مسلم الأصفهاني: الاء 291 234 38 /ا3) 643١١‏ 5١٠ء‏ 
الل لهل لاه 4 ١‏ ٠ك‏ هك ره ام 11 
مقاتل: ١/14‏ 

معرون بن عمرو: 595 

موسى عليه السلام: هلا ولاء 203195 219385 79:5 3781:7547 


ما ارك 7ك كد 1١7‏ 


باب النون 
النبي صلى الله عليه وسلم - محمد رسول الله صلى الله عليه وسلم 
شروذ: ١١1‏ 
نوح عليه السلام: 2759 257٠١‏ 715 
باب الماء 
هابيل: 715 
هارون عليه السلام: 5737 
أبو هاشم الحبائي: لاك الاء 755 11؟ 
هامة بن هيم بن لاقيس بن إبليس: 5؟7 


مم 


أبو هريرة: ١١٠١‏ 
هشام: ؟/1؟ 
باب الواو 
الواحدي: ٠١59‏ 
وحشي: ؟ ١‏ 
الوليد بن المغيرة: 5٠‏ 
باب الياء 


يحيى عليه السلام: 5/4 
يعقوب عليه السلام: 5 5١19‏ 


يونس عليه السلام: ١5957‏ 


فهرس المصطلحات الكلامية 


باب الألف 
الابتداء: 5لا 
الابتلاء: ١٠م‏ 
الأجل: ١117‏ 
الإحباط: 59 
الإخراج من الظلمات إلى النور: ١١85‏ 
الإدراك: ١١717‏ 
اللإرهاص: ١٠7٠١‏ 
الاستطاعة قبل الفعل: .٠1م‏ 
الأصلح: ١5‏ 
إضافة النصب والغلاء إلى الله جائرة: ١١5‏ 
إضافة كثرة النعم وقلتها إلى الله جائزة: /اه ١‏ 
إضافة النصر والمزيمة إلى الله غير جائزة: /اه ١‏ 
الاضطرار: ١؟‏ 
الإخلال عن الدين مذموم لا يليق بالله تعالى: ١7٠١‏ 
الإعادة: 54 ل/ا 
أفعال العباد تحصل من قبلهم لا من قبل الله تعالى: "١5‏ 
أكل مال اليتيم: ١1‏ 


يننا 


84 


فهرس المصطلدات الكلامية 
الالجاء: ”ا 1514 ١88‏ 
الألطاف: 58 ه٠201‏ 711 2549 ١5١‏ 
الله أراد من الكل الإيمان والمعرفة وأنه ما أراد من أحد الكفر: 7م 
الله تعالى لا يبتدىء أحداً بالعذاب والمضرة: 4 ١؟‏ 
الله تعالى لا يعاقب أطفال المشركين بذنوب آبائهم: ١47‏ 
الله تعالى لا يغفر لأهل الكبائر في الآخرة: 7/5 
الله تعالى لا يفعل القبيح: 81 
لله تعالى منزه عن فعل القبيح: 1 ؟ 
الله تعالى يجري أمر نعمه على ما يقتضيه الصلاح: "1٠‏ 
الإمامة: ١17‏ 
الإنسان: ه٠8‏ 
أهل القيامة لا يجوز إقدامهم على الكذب: ١517‏ 
أهل القيامة يعلمون الله بالاضطرار: ١57‏ 
الأيام الستة في خلق السماوات والأرض: "7١‏ 
الايجاب على الله تعالى: ١5‏ 
الإيمان: ولاء 15٠١‏ 317ل لاه١ا‏ 
الإيمان اسم شرعي موضوع لأداء كل الواجبات: 91” 
الإيمان بالطاغوت: ١54‏ 
الإيمان حصل بالعبد لا بخلق الله: .٠9م‏ 
الإيمان والإسلام واحد: ١9017‏ 


اهرس المصطلحات الكلامية ان 


الإيمان والعمل: ؟ه ١‏ 


باب الباء 
البخل: 4 ”١‏ 
البداء: ١515‏ 
البصائر: ١١/5‏ 
البعث: 2٠١5‏ ه١١‏ 
باب التاء 


التابع والمتبوع: ١/815‏ 
التبديل: ١7‏ 

١8٠١ التحريم:‎ 

١/5 التقليب:‎ 

التقوى: 2٠٠١‏ هه" 
تقوى الأرحام: 55 ١‏ 

تقوى الله: ١514‏ 

التكليف: 2”5 5١٠غ ١١5‏ 
تكليف ما لا يطاق: ه"” 
تكليف ما لا يطاق غير واقع: ١٠١‏ 
التمثيز : ١596©‏ 


التمني: لض 


١417 6115 23٠٠١5 التوبة: ؟الاء‎ 


فهرس المصطلحات الكلامية 


التوحيد: 77 

باب الجيم 
الجبر: "2 ١١7‏ 
الجزاء: هه ١‏ 
الجنة لم تخلق بعد: ١15‏ 

باب الحاء 
حب الشهوات: ١7/8‏ 
حدوث كلام الله: 871١‏ 


الحرام لا يكون رزقاً: /." 


١١5 الحسنة:‎ 
١١0 الحشر:‎ 

باب الخاء 
الخلق: > 
خلق الأعمال: 3751 9495" 
الخوارق: 8١‏ 
خيانة الله: ٠٠.‏ 


خيانة الأمانة: 7 .؟ 
خيانة الرسول: ٠١7‏ 


١47 الخير:‎ 


فهرس المصطلحات الكلامية اانا 


باب الدال 
باب الذال 
الذنب: ١19‏ 
باب الراء 
الربا: ١1١‏ 
الرجاء: 5 ؟؟ 
الرزق: ١17‏ 


رؤية الله تعالى: الاء ١77‏ 


الروح: 54" 

باب السين 
السحر: أى ١5“‏ 
السيئكة: ١١‏ 

باب الشين 
الشر: 57 ١‏ 
شرح الصدر: "٠‏ 

باب الصاد 


الصغائر: ١8‏ 
الصلاح: حرا 


"4 


اهرس المصطلحات الكلامية 
باب الضاد 
الضرورة: ١١‏ 
باب الطاء 
الطاعة: /ا 31 هه ١‏ 
طاعة الله: 4ه ١‏ 
طاعة الرسول: ١554‏ 


الطبع غير مانع من الإيمان: 711 51" 


باب الظاء 
الظلم: ١1٠‏ 
ظلم النفس: ١7١5‏ 

باب العين 
علل الله تعالى عذاب الكفار بكونهم فاسقين: ١١4‏ 
العهد: ه٠8‏ 
العوض: 58 ١١17 21١55‏ 

باب الغين 
الغلول: ١1٠‏ 

باب الفاء 
الفاحشة: ١١5‏ 


الفردوس غير مخلوقة: 91" 
الفسق: /ا ١‏ 


افحرس المصطلحات الكلاميبة ١‏ 
الفطرة: /1/ 


فعل العبد غير مخلوق لله تعالى: ١49‏ 
الفقه: هم 


الفوت: 57١‏ 
باب القاف 
القائم بالمتحيز: /٠١‏ 
القدرة: ١م‏ 
القدرة صالحة للضدين: ١7م‏ 
القرآن محدث: غ١‏ 
القرآن مخلوق: ١17‏ 
القرب: ه٠17؟‏ 
القلم: 779 
القيامة: 5 ١١‏ 
باب الكاف 
الكافر: ١٠١6‏ 
الكافر والفاسق يدوم عذامهما: 87١‏ 
الكبائر: ١89 (7٠١ "٠‏ 
الكبيرة: ١١١ 2٠‏ 
الكتاب: ١٠١‏ 
الكفر: ١1‏ 


فهرس المصطلحات الكلامية 


الكفر بالطاغوت: ١٠١5‏ 
كلمات الله قابلة للتبديل: ١15‏ 
باب اللام 
لا يجوز من الله تعالى أن يمنع العبد لطفاً: ل 
لا يحسن العقاب على من لا يعقل: ١/65‏ 
الأطف - الألطاف 
لطيف الكلام: ١٠‏ 
باب الميم 
متاع الدنيا: ١77‏ 
المتحيّز: /٠١‏ 
المتعة: / ١٠١‏ 
مسجد التقوى: "١17‏ 
المشرك: 5 ٠١‏ 
المشيئة: ١١‏ 
مصالح اليتيم: ١٠١57‏ 
المعاد: 7١/‏ ؟ 
المعارف: 815 
المقتول ليس بميت: ١1٠‏ 
الملك أفضل من النبي: ١55‏ 
ملك سليمان: 8٠١‏ 


فهرسر المصطلحات الكلامية نلضن 


الملة: ١51١‏ 
المنسوخ - الناسخ والمنسوخ 

باب النون 
الناسخ والمنسوخ: ه5١١‏ 
ناقة صالح: ١5٠١‏ 
النبوة: 237037 ٠م‏ 
النبي صلى الله عليه وسلم لا يشفع لأهل الكبائر: ١1١6©‏ 
نجاسة المشرك: م١١‏ 
الندم والتحير يقطعان بعد المعرفة: ١596©‏ 
النذير: ١77‏ 

باب الماء 
المدى: ٠١‏ 

باب الواو 
وجوب الجهاد: ١٠١١‏ 
وجوب اللطف على الله تعالى: ١5١‏ 
الوحي: ١71١‏ 
الوزر والإثم ليس من فعل الله تعالى: 15 
الوعد: الا ١77 201٠١5‏ 


الوعيد: .“ا 1٠١17‏ 47 م 7ك 117” 


0 انهرس المصطلحات الكلامية 


باب الياء 
يجب أن تكون أفعاله تعالى مشتملة على المصلحة والحكمة: ١؟؟‏ 


يجب على الله تعالى أن يفعل كل ما هو في مقدوره من الألطاف 
والحكمة: هما ١‏ 


فهرس المماحث اللغوية 


باب الألف 
الابتلاء: ١١٠؟‏ 
الإثم: ١85‏ 
الأجل: 7/15 
الأغلال: ١147‏ 
الإقراض: ١١١‏ 
الأقلام: ١١‏ 
المص: ١/87‏ 
ألوف: ٠١59‏ 
الأمانة: 1ه ١‏ 
الإنشاء: ١177‏ 
الإنفاق: م١١‏ 
الأيام: /ا/ا 
باب الباء 
البرد: ٠/٠‏ 
البغتة: م54١‏ 


٠77 البكر:‎ 


يذ 


اليأحنا 


فهرس المباحذ اللغوية 
باب التاء 
تثبيت القدم: ١١١‏ 
التحريف: 7 
التركية: 291 5ه" 
تقديم وتأخير: ٠م‏ 


التمني: يخرض 


١١5 التوبة:‎ 

باب الجيم 
الجدال: 9ه 
الجلود: ؟١١‏ 
الجهرة: ١7‏ 

باب الحاء 
الحجاب: ١ه‏ 
الحنيف: ٠م‏ 

باب الخاء 
خطوات الشيطان: 814 
الخلق: ١٠7‏ 

باب الذال 


ذو الأوتاد: 14١1م‏ 


فهرس المباحث اللغوبة 8" 


باب الراء 
الرجس: ١17/8‏ 
الرحمن: 80 ؟ 
الرفث: 55 
الركو ع والسجود: ١١١/‏ 
الرين: 761١‏ 

باب الزاي 
الرحزحة: ٠/59‏ 
الزائغون: ١١٠‏ 
الزيغ: ١76‏ 
الزينة: 5١5‏ 

باب السين 
السلام: 7174 
اليد ٠١‏ 

باب الشين 
الشطر: 65٠‏ 
الشك: ١١14‏ 

باب الصاد 
الصبر: ١١١‏ 


صبغة الله: /1./ 


١١59 الصفوان:‎ 

باب الضاد 
الضمير في «بها»: 85 
الضمير في [استقاموا): 41+ 
الضمير في وقد مكروا]: ١5١‏ 
الضمير في [يملكون!: 41م 


باب الطاء 
الطاغية: ١14٠‏ 
الطيب: ١١١‏ 

باب العين 
العرّة: 5175 
العمل الصالح: ٠٠‏ 
العبد: 51٠‏ 

باب الغين 
الغم: ١9‏ 

باب الفاء 
الفسوق: 59 
الفواحش: ١/85‏ 

باب القناف 


١1759 القانتون:‎ 


فهرس المباحث اللغوية 


فهرسر المباحث اللغوية ١‏ 


باب الكاف 
كاد: ٠/5‏ 
كتب: ه786 
الكتمان: 57. 97 
الكنز: ٠١9‏ 
باب اللام 
لبس الحق بالباطل: ١7‏ 
اللعب: ١/5‏ 
اللغو: /1 3١‏ 4هم 
باب الميم 
المحضر: ١١١‏ 
اللحيض: ٠١5‏ 
المعدودات: /ا6 
المواعدة: ١١17‏ 
الموزون: ٠67‏ ؟ 
باب النون 
النبيون: ١٠١7‏ 
النسيان: /7؟ 


١١١ النهر:‎ 


1 فهرس المباحث اللغوبة 


باب الماء 
الهدى: م/5, ١/١‏ 

باب الواو 
الوزر: "٠.01‏ 
الوزير: 86.1١‏ 

باب الياء 


١77 اليوم:‎ 


فهرس السشعر 


لهم عن الرشد أغلال وأقياد ا[ 000000 
ولقد غنوا فيها بأنعم عيشة في ظل مُلِك ثابت الأوتاد ..... 4 ١م‏ 


فهرس اخحتويات 


تقديم بقلم الدكتور رضوان السيد القاضى عبك الجبار وتفسيره 1 237301373017 00 
مقدمة التحقيق القاضى وكتابيه المحيط» و«فرائد القرآن وأدلته» 0000 0 


0 .من هو القاضي عبد الجيّار .. ا ا ا سا ب اط ل اماماي امس الا‎ ١ 
؟ . القاضي وتفسير القرآن: بحث في التسمية 5 500 57577000 2001011015ظ1ظ‎ 
01 1 [ [ ا" القاضي وتفسيره «فرائد القرآن وأدلته» 5 ظش#*232 1 1 ز ز‎ 
0 2*7 1011 1 القاضي وتفسيره «المحيط»‎ 
1 مصادر القاضي في تفسيره 00 مو و ا ا‎ .١ 
111 نقودات القاضي في تفسيره اموق وو لو مول مح او لا الو ا ول ا‎  ؟‎ 
10121 القاضي والقراءات ... 22*26 ز ز ز ز  00000011 ناه الأ 1 لاطو لاد قم ع ل وم 1د‎ . * 


القام لذ 
4 - ضى و 0 5111111101 11101001109 535ه2ظ2 21 1 
2 


ه - القاضي وأسباب النزول و ف م 1 520 1 


؛ - القاضى والحديث النبوي 00000 1 14 


م - منهج القاضي في التفسير.. وو وو ومو و2 1 


6 فهرس المحتويبات 


ز ‏ الوعيد ااا 1 1 ا 
اراء القاضى فى تفسيره ا اا #اقلفاه وجي ف قاد اد لك قن 3 ل وم 2 ا دا ا ا ا 
أ. فى التوحيد 0 ا 


ب فى النبوّة والإمامة لطع 3ل ع ول ولا كا مام و عه ور قو طام يه لاي واه دوه عع ل ع لوا من و ل لل ا ا 12 
ج - في الإنسان» والفقه ولطيف الكلام تعدو يم جاه وإ ا لاع ما ذ زعا وق 6 هم رد مره وجو ل بوره وناكو م 100 


000001 1 .أثر القاضى على المفسّرين د‎ ١ 


أ. الطبرسى والقاضى عبد الجبّار 070 23« 
ب . الرازي والقاضى عبد الجبّار انان ومن وو ولو الود وفلوف مز الج او واااو موا ا 213 


 *‏ تجاهلات الرازي على القاضي وعدم التعليق اال مق اط ا الو ا 
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[؟] 
[:] 


- ]4[ 


9 : 
0 ا ارقن ور 7ه ا 1 شيو ٠‏ ع له او فسا د ل م 1 كر يلعه م 
الحق من بهم وَاما الذين كفروا فيقولورت ماذا اراد الله بهددا مثلك يَضِلٌ به دكثيرا ويهدى بهت كثيرا وما 


[ها 
[ه] 


سورة البقرة 


- قوله تعالى : إن ال كفرُوأ سَوَاءٌ عَلَيِهِرَ اي 3 3 تَذْرْهم لا يُؤْمِنُون لو امم له 
- قوله تعالى : أله يشترئا يِمَ وَيَمُدَُمْ فى طُفيْبهمْ يَعَمْهُونَ 0 1 0 
- قوله تعالى : يها آلا أْبدُوا ركم الذى حَلَقَكُم والذين ين نيك لَعَلكُم تتقُونَ وه 00 
- قوله تعالى : إن كُسسُمْ فى رَيْبِ يْمَا تَزُلََا عل عَبْدِنًا فَأتُوأ سور من مَثْلهء م ا 


عع مه 


5 5 كوم ل ما ا 8 عق ابوك 
قوله تعالى : * إِنَّ آله لا يََتَحِيَ أن يَضْرِب مَثَلاْ ما بَعُوضَة فَمَا فَْقَهَا فَأمًا اليرت حَامَنُوا فَيَعلَمُونَ أنه 


- قوله تعالى “ل الدين يلون 1 يم ملقوا ييح وَأَنهُمْ إِلَيْهِ رَجِعُونَ 4 0 0 00000 


- قوله تعالى : وَإِذْ قَالَ مُوسَئ لِقَوَيه- يَقَوْم إِنَكُمْ ظَلَمَتُم أشْسَكْم بِأَادِكُمُ الهجل فَُوبُوَا إلى بَارِيكُم 


دمدوك . ماع 


فَقتلوَا أَنفْسَكُح ذَلِكُمْ حَيرٌ لَكُمْ عند بَارِيكُمْ فَتَابَ عَلَيكُمْ إِنَدر هو أَلتّوَابُ أَلرَحِيِمٌ :2 انا 


[] - قوله تعالى : وذ فر يَسُوسَئ لن نؤْينَ لَك حَقٌ ترَى الله جَهرَةٌ فََحدَتَكُمُ آلصَمِفَةُ وَأصز ترون :2, 7 


فهرسر المحتوباكت اك 


]٠١[‏ - قوله تعالى : وإذ قُلنَا آَدْخْلُوا هذه الْقَريَة فَكُلُوا مِنْهَا حَيِتُ شِتْم رَغَدًا كرا اتات سجدا وفولاً 


لسر مد اشير 


1 ا 
حِطَهٌ نَفْفِرْ لوز حَطَسِكم وَسعَزِيدٌ المُحْسِيينَ (ق: 111111101101010 1201711010111 95 ه21 71 


ا ال َي م 56 ان 
لطور حُدُو مآ مَاتَبْتَكُم بِقوَق وَأذْكرُواْ ما فيه لَعَلكُمْ 


7 


]1١[‏ - قوله تعالى : وَإِذْ أَحَذا مِِتَفَكُمْ وَرَفَعْنَا فَوْفَكُم 


[؟١1]‏ - قوله تعالى : لجعلتتهًا تكلا لما بيْنَ يديا وَمَا خَلفَهَا وَمَوَعِظَهٌ للْمُتَقِينَ 9©) 5170 7 
[؟1] - قوله تعالى : قَانُوا آذ لتا رلك يُبَيّن لا مَا هئ قَالَ نهم يَقُولُ نا بره ل فارضٌ ولا يك عَوَانْ يقرت 
لِك فَافْعَلُوا 00 01100 0 0000 0 000 0 
]١8[‏ - قوله تعالى : قَالَ إِنْهُ يول نا بَقرَدٌ لا دلول تنا الأرض ولا تَنْتى أخخحرت مُسَلّمَةُ لا شِية فِيهَا قَالوأ 
ل حِنْتٌ بِالْحَق' َذَنُوَهَا وَمَا كادُوأ يَفَعَلُورتَ 120 و ل 1 ا 


ب 


95 5 3 يام 
له آلْمَوىْ وَبُرِبِكُحْ ايد لَعَلَكُمْ تَقلُونَ (هم 51000 


[1] - قوله تعالى : فَقلنا صْرِيُوهُ ببَعَصِبا كَدَلِكَ يُحَى ا 
[15] - قوله تعالى : ثم قست فلوبكم مِنْ بَعْدٍ ذإ للك فَهِىَ كَالجَارَة از أَسَّدُّ قشر وَإِنَّ مِنَ اللْجَارَة لَمَا يَتَفْجَرٌ 
ِنهُ الأتهرٌ وإِنَّ يبا لَمَا يَْقَنُ قيِحْرُحُ مِنهُ ألْمَاه ون مِننا لَمَا يبط من حَذْيَةِ لله وَمَا أنه بعفِل عَما تَعْمَلُونَ ...0 / 
[107] - قوله تعالى : « أَقْتَظمَعُونَ أن يُؤْمِنُوا لَكُمْ وَقَد كان قَرِيق مَنهُمْ يَسْمَعُونَ كَلّمْ آله ثُرْ جر نهد مِنْ بَعْدٍ 
ما عَقَلُوهُ وهم يَعلَمُوتَ لت 12101010171106 0 252 50001 0 


]١4[‏ - قوله تعالى : فول لُلَدِنَ يَكتُبُونَ الْكتَب بأنديم ثُمّ يَفُولُونَ هذا مِنْ عند أله لِيَشَْرُوا بي تَمكَا قلي 


يل لَهُمِ مما كَتَبتْ أَيُدِيهم قبل لهم جما يكسسبون يج 0 0 ا 
عرو رمة ال 75 عه 000 عه 
]١[‏ - قوله تعالى : وَقَالوأ لن تمصا آل ثَارُ | * أََامًا مَعَدُودَةٌ قل أَعحَذْتَمْ عند أله عَهَدَ! فلن لف أللَّهُ عَهْدَهْ 


أمْ تَقُولُونَ عَلى آله ما لا تغلفورت (2/ ارو ا و 111 0 00 
]٠١0[‏ - قوله تعالى : وَالْذِيت َامَنُوأْ وَعْمِنُوا آلصَّطِحَدتِ وتنك ا ا 1 فيا خطِدورت 029............ لالا 
]١١[‏ - قوله تعالى : وَلَقَدَ عَانَيْنَا مُوسى الْكتبَ وفيا مِنْ بَعْدِمء ل ودَانينَا عيسي ان حي القت 
وأَيدْنَهُ روح لْقُدْسِ ‏ لكلا غاكه تكولا ينا لاخو أشبك استكيرع فر قَا كذَّبْمٌ وَقْرِيقًا تَقثلُوت 2 10 
[؟؟] - قوله تعالى : وَلتَجِدئّكم رصح آلنّاسٍ عَل حَيَوةٍ ومن اليرت أشْركوأ يود أَحَدُهُم لو يُعَمْرُ ألفَ ستو 


- برام ه 1 #6 اعم صم ار م 
وما هو بِمُرَحْرْجه بق الفدات أن 1 وَأللّهُ بَصِيرٌ بِمَا ار 1 ا 0 ا م لفلا ع ا 


5 5 مم سهره ”سه رس ل رد قافو درك اق بعد “قم 
[1] - قوله تعالى : وَلَقَد أَنزلََا إِلَيكَ ايت بيتس وَمَا يكفر يها إلا الفسفون (3؛ 5 0000« 


104 فهرس المحتو 


0 


[:'] - قوله تعالى : أُوَكُلَّمَا عَهِدُوأ عَهدًا بذهم فريق مُنْهُم بل رهم لا يؤيئورت :2: وَلَمًا جَاءَهَمْ رَسُول" 


ين عند أله مُصَدِقُ لَمَا مَعَهُمْ تَبْذْ فَرِيقٌ من الذِينَ وتوأ لْكنَبَ كئَب الله وَرَآءَ ظهُورِهِمَ كأنْهُمْ لا يَعَلَمُورتَ بين 52 


[5 '] - قوله تعالى : وَانْبَعُوا مَا تَتْلُوا آلنْمَطِنُ عن مُلكِ سُلَيِمَْنَ وَمَا كَفرَ سُلَممَنُ لكي التّتطيرت عقوا 
يُعلِمُونَ آَلنّاس الشِخرٌ ومَآ أنزلَ على الْمَلْكَيْنٍ بِبَابِلَ هَرُوتَ وَمَرُوت وا يُعَلِمَانَ مِنْ أَحَدٍ حَيٌ يَقُولَا إِنمَا كن 
فته فا تكو فيتعَلَمُونَ ِنْهُمَا ما يُفَرْقُوتَ به بَينَ ألْمَرِ ءِ وَزْوْجِف وَمَا هم يضَارِينَ يِء من حا إلا بذ أنه 


م ال ل تف “ممق نوفهة اي“ ةا ورف ارك اموي وين عر و امهيا ع الفا ا رف 000 
وَيتَعَامُونَ ما يضرّهم وَلا ينفعهم ولقد علموا لمن اسْتُرّنه ما لهد فى الاجرة مر حلي ولبشر ما شروا بى 


أله لو انوأ يَعَلَمُورَتَ الس نأ د ل ءا لفق وو لاله لله أ نانك مجو لوه ورد اهنك لاه 2 ال ان ا :174 
ب | عي روم م وله 6 2 0 7 8 

[11] - قوله تعالى: وَإِذ آَبِتَلَ إبرَهِمَ رَيْهُه كمس فَأَتَمَهْنّ قَالَ إن جَاعِلَكَ لئاس إِمَامًا قَالَ وين ذُزْيّى قَالَ 

لا يال عَهْدِى الظلمين 20: 77 53 00 
[07؟| - قوله تعالى : وَإِذْ قال إِبَرَهِمْ رب أَجَعَلَ هَذَا بَلْدا عَامِنَا وَررق أَهْلةُ, مِنَ الثّمَرتِ مَنْ َامْنَ مهم باه 

__-- ع 0 مره ترما معد رمه 2 0 

وَاليَوَمٍ الآخر قال ومن كفر فامتّعهر قليلاٌ ” تم أَضْطَرُهرٌ إن عَذَابِ الثار. وَبنْسَ امير سك دده و6 لطاع ماق مم اا ل 1 

5000 أيهم ا فقي ار 2 

[4'] - قوله تعالى : رَيَنَا وَآجْعَلنَا مُسَلِمَيْنِ لَك وَيِن َرْيينَا مه لشلمة لّكَ وَأرِنا مَنَاسكَنَا وَْبِ عَليْنَآ إنلكَ أنتٌ 
آلتَّوّاتُ آلرَجِيرٌ 9 ووفع و هعوور م ووه هيد ميم ووم وو ووو رهد مهمو همومه و هوه ار ور رمرم ر رن قشو لوعف شو ماق قط وطن ما وت ل از 


د 


ىع 


[1'] - قوله تعالى: وَوَضَّئْ بآ إتَرَهِمُ بَنِبهِ وَيَعَقُوبُ ينبي | 


عدر 


]"١0[‏ - قوله تعالى : آم كُنَتُمْ سْبَدَاَ إِذ حَضَرٌ يَعْقُوب ألْمَوْتُ إِذْ قَالَ لبنيه م ما تَعْبدُونَ مِنْ بَعَدِى قالوأ نَعْبُدُ 


16 سر > سرخت ري رمم اا 1 ل ا ا ان 2 7 و 3 0 
إلنهك وإلنه َابَايِكَ إِيَرْهِعمٌ وَإِسْمَجِيل وَإِسْحَيق إِلَنهًا وَجِدًَا وَحنْ لَه مُسَلمون :7 حر اما واحاء اروم السام ا 01 


[81] - قوله تعالى : ت تلك َم قَنْ فت غلك لان ل و ري وَلَا تَسعَلُونَ عَمًا كَانُوأ يُحمَلُونَ بم ماع10 


عد 


١ 300‏ ورم مده د يفا ري ال من ا رو #ع ال 007 ا 
[87] - قوله تعالى : وقالوا كونوا هودا أو نصرئ مُتَدُوأ قل بل مله إِبْرَهِعْمَ حَيِيفا وَمَا كان مِنَ 
55 8 م 51 ده رةه ارا مه 
[؟"] - قوله تعالى : قولوَا اما بآلَهِ وَمَآ أنزل إلَيئا وَمَآ أنزل إِلْ برهم وَإِسْمَعِيلٌ وَإِسْحَقَ ويَعْقُوب وَالْأُسْبَاطٍ 


[:؟] - قوله تعالى : فإِنَ ءَامَنُوأ بمِثِلٍ مآ ءَامَنتم بد فَقَدٍ أَهْعَدَوآ وإن نولو ْنَا هُمْ في شِقَاقٍ فَسَيِكْفِيِحَهُمْ 


فىََ 4 
وي مُوسَى وعسسئ وَمَآ أو النييُورت بن تبهذ لا تُفَرْق بن أحلر نهر وَعََنُ لد مُسليُونَ بج لك كم للق وم ا م 2 


5 
0 م 3 
١‏ اب 1 2 3 العا اب آم 
لله وهو 6 سال ا لكل | مقعم ووو ووو مف يورم هوهو وميم ورور فور وبر ار ر مهمه ملن فم عو ووم فو مومهم مووود ماما ور مور و بردو ووو يوه 


كهرسر المحتوبات 4 


رمد 


[ه"] - قوله تعالى : بقة أي ' ون اش و مرضي و2 لَه عَبِدُونَ 20 ا 0 
[7*] - قوله تعالى : * سَيَعُولُ آلسْفَهَاءٌ مِنَ آلئّاسِ ما وَلّهُمْ عن فِبلَِمْ الى كانُوا عَلَيَهَا كل للّهِ اشرق وَالْمَغْرِب 
يبَدِى من يَشَاءْ إن صِرّط مُسْتَقيمٍ (2' ا ا ا و 1 1 00001111 
[07] - قوله تعالى : وكَذَّلِك جَعلتَكُمَ أَمَهٌ وسَطًا لْمَكُونُوا سَُدَآاء عَلى آَلنَاس وَيَكُونَ أَلرمُولُ عَلَيْكُمْ شَهِيدًا وَمَا 


رامع امم م ع ا ركه سير ام امك م رس بع اوس ع 2 5 الم ا هم 
جَعلنَا آلقبلة التى كنت عَلَيآ إلا لِتَعلَمَ من يَتَبعْ آَلرَسُولَ مِمّن يُنقَلِبُ عَلْ عَقَبَيِهِ وَإن كانت لَكَبيرَة إلا عَل لذن 


[4*] - قوله تعالى : وَلَِنَ أنيتَلِينَ أوُوا الكتب بِكُلِ مَابَةٍ ما تَبعُوا لتك وَم1 أنتَ بتابع ِتَكُمْ و ونا صم 


بَابعٍ ِب بض وَلِْنِ أكتقك اقرائه 1 بتلما حاءك وين البلم- 1 تلك إذا لْمِنَ الظليِبرت 2م... فاه ماعو عه فعرم هم لان 


00 


[40] - قوله تعالى : كمَآ أَرَسّلتا فِِكُرْ رَسُولاً بكم يَتلُوأ عَلَيْكُمْ مَايَتِنَا ويُرَكِكُْ وَيُعَلِمُكُمُ الْكيبَ 


0-6 


[41] - قوله تعالى : آلَذِين إذَآ أُصَبَتهُم مصِمبَةُ قَالوَا إنا يله وإِنآ لَه رَحِعُونَ 55 0000000 


[؟؛] - قوله تعالى : إن الذِينَ يَكتُمُونَ .م1 أَنرلْنا مِنَ الْبيَئت وَأَهْدَى 1 قرا كله نات و الك لِك 


اعادو 00 سق ار 


يَلعُجِمْ آله وَيَلعهمْ آللْمئُورت تا لميففه ووو وفوووة وفممووومعة ومم ممم مم ممم عند رو ماما وه عه عاذ عه عت هاه ماماع اه 8 فطاع ماه قاع وهام 6 موه 4 0000 


- 


[4] - قوله تعالى : إن لين كفرُوأ وَمَانُوأ وَهُمَ كُفَارٌ أولتيك عَلَهِمَ لَه َحتهُ أله وَالْمَلبِكَةِ وآلئّاس أَجَمَيِنَ () 000 


يد 9 


[::] - قوله تعالى : وَإِلَهُكر إِلَنهُ وَحِدٌ لآ إِلَهَ إلا هَوَ أَلرَحَمَنُ البُحِيمْ :2 1 0 1 ا 


[4] - قوله تعالى : إِنَّ فى خَلقٍ آلسَموّتِ والأزض وَآخَيلضٍ ألَيلٍ وَآَلتَهَارٍ وَآلْفْلتِ التى تجرى فى الْبَخرِ يما يَمفَعُ 


لئاس وَمآ أَنزّلَ ألَهُ مِنَ أَلسَمَآءٍ ين مآ فَأَحْيَا به الأرض بَعْدَ مَرْهَا وَبَثّ فيا ين كل دَابُةِ وَتَضريف الربح 


وَآلسَحَاب الْمُسَخْر بَينَّ آلسَمَاٍ وَالأَرَض ليس لِقَوْمِ يَعَقلُونَ 0 251111 1 1 اا 


هد 


[1:] - قوله تعالى : يَأَيُهًا أَلنّاسُ كُنُوأ مما فى آلأرض حَلَبلاً طَيبًا ولا ند لان نهم لَكُمْ عَدُوٌ 


2 ك6 
مين [ا#حا 1و ا 
كلا ع 


4٠‏ فهرسر المحتوبافك 


[41] - قوله تعالى : يَنيُهَا اليرت َامْنُوا مكُلُوا ين طيبَتٍ ما رَرَفْتكُم وَآَهْكُرُوا للهِ إن كدر إِيَهُ 


[44] -- قوله تعالى : أؤلتيك الْذِينَ آشْتْروا آلصّلَطَ يآلهُدَئ وَالْعَدَاب بالمغهرة فَمَآ أُصبَرَهُم عَلى أَلثَار به 0001 


[14] - قوله تعالى : إِنَّمَا حَرّمَ عَلَيَكُمٌ آلْميتَة وَآَلدّمَ وَلَحمْ الخزير ومَآ أَعِلّ بو لِقثر الله َمَنِ أَطْطْرٌ غَيْرَ باع 
وَلَا غَادٍ فلآ إِنم عَلَيَه إن الله غدوة وين ب ١‏ لوو علا ع 9 2182 واماع مع ومع عع وغ 26 ع 8 22:62:68 6 ع واع ا عه 28 2 28 اع هه ا 6ه مه 6 56 


[50] - قوله تعالى : * لَيسن آلْيرَ أن 1 وُجْوهَكُمْ قبل الْصَثْرِقٍ وَالْمَغرِبٍ وَلَكنٌ لير مَنَ َامَنْ الله وَآلْيَورِ 
الآخر وَالْمَلبِكَةِ والكتب وَآلئبِيسنَ وا الْمَالَ على حي ذوى الْقز. وَاليَتسَئ وَالْمَسَكينَ وَآبْنَ آلسَبِيلٍ 
وَآلسَأبِينَ فى آلرّقَاي وَأقَامَ آلصّلْرة وَدَائ الحو وَآلْمُوفُوتَ بِعَهْدِهِمْ إذَا 0 وَأَلصِّرِينَ فى الْبَأسَاءٍ وَآلصَرَاٍ 

وَحِينَ الام أولتبك ألْذِينَ 0 َأوْلَبِكَ هُمُ لْمُتَقُونَ :2: ا[ 1[ اا 
[01] - قوله تعالى : يتما الْذِينَ اموا ميب عَلَيُْمُ لضام فى القتلى ‏ آل, بكر وآلعَِكُ امد ولأ 
بالأس” فقن عو لثمن جد سْىْءٌ فَأَيْبَاعٌ بالْمَعْرُوفٍ وداه إِلَيْه يإخسن” ذَلِكَ َحْفِيفٌ مّن بكم وي فَمَنٍ 
أَعَتَدَئ بَعْنَ ذلك فَلَهُء عَذَّاتُ اليك نه اسايق ويا امم ةلل اود انل ع بكلاو ان اام لاا لاوا م ا 1 21 11 :9 
[01] - قوله تعالى: أَيَاما مُعَدُودت فُمَن كارت مِدكم مريضًا أوْ عَلى سَفْرٍ فهِدَةٌ بن أيّام آخْر وَعَلَى ال 

يُطِيِقُوتَهُ: فِذَيَةٌ طَعَامُ ب 1 خرّا فيد خض أل" ون تشوكوا خ أت * إن كُتْر تَعلَمُونَ م و 
[09] - قوله تعالى: عَبْرُ رَمَضًا أنزل فيه آلْقُرَه أن مدعيد لْلئّاسٍ وَيَيْنَس يْنَ ألهُدَئ ارقا فُمَن سَهِدَ 


شور م 5 


ا لي وَمَن كَانَ مرِيضًا أَوْ عَلْ سَفْرٍ فده ين يام أخرَ حر يُريدُ أله بحكُمْ ايمر ولا يُرِيدُ بكُمْ 
لْعْسْرَ وَلِمُكُمِنُوا الْهدّة وَلِتُكَبَرُوا آَّدَ عَم نا هَدَدكُْ وَلَمْلَحُمْ نَفَدُرُوت م ا وا اق العامة 
[54] - قوله تعالى : وَفنُومُمْ حَيْتُ مدر وأَخْرِجُوهُم ين حَْتُ أَخْرَجُوكُم والهنتة أَسَدُ من الْقمَلٍ ولا 

تُفَنتِلُوهُمَ عِبدَ اد , الحرَامٍ حت يُفتِلُوكُمْ فيه فيه كن فَتَلُوكُمْ فقوم كَذَلِكَ جَرَآءْ الْكَفِرِين (ت 100000 
[55] - قوله تعالى : المج أ ات ا فَمَُن فَرَضّ فيه فهر الحم قلا رَفتَ وَلَا فسوقت وَل جِدَالَ فى ألْحَج . 

وَمَا تَفعَلُوا من حَثْرِ يَعلَمَهُ آل وَتَرُودُوأْ فإرك حير آَلرّادٍ التقوئى" وَأنْقُونِ يأو الألبب وي 0100000 
[07] - قوله تعالى : لَبسن عَلَيْكُمْ جُتَاحْ أن تَبِتَُوأْ فضْلا بن رَبَكُم فَإذًا أَْضُْم م عَرَفْس فَأَذْكُرُوا آله 
عند الْمَشْعر لحرا وَآأكُرُوُ كما هَدَنكُمْ وإن كُشْر بن قبل لمن الضَّانَ :م 000 


عم ومو 20 


[01] - قوله تعالى : فَإن زَلَلشُم مّنْ مَنْ بَعْدٍ مَا جَاءَنَكُم ايت فَأعَلَمُوَا أ ن أله عَزِيزٌ حَكيمٌ وي 000000 


كهرس المحتوبات 41١‏ 


دق ل عمال ل شي ترك ل مك رسج 57 ثكم ار ره ره لطس سسفه برسي ل مق 
[54] - قوله تعالى : كان آلعَاسُ مه وَاجِدَة فَبَعتَ الله ليشن مُبَشْربتَ وَمُنَدِرِينَ وَأَنرَلَ مَعَهِمْ الكتبَ بِالْحَق 


عد 
لِمَحَكُمَ بَيْنّ آلنّاس فِيمَا اختلفوا فيه وَمَا الختلف لنه به إلا النرين أوتوة مِنْ بَعْدٍ مَا جَاءَتَهُمُ الْييتت بَغْيًا بَيْتَهْرَ فَهَدَى 


َه ليرت َامَتُوأْ لِمَا أَخْتلقُوأ فيه ِنَ آلْحَي يإذيه " لي لي رت لا 1 
[04] - قوله تعالى : فى ألدُئا ولآجزة' وندتوتك عَنٍ النتمئ قل إضْلَاحٌ هم حور وإن خَالِطُوهمْ قإخوتكي' 
وَآلّهُ يعْلَمُ الْمُفْسِدَ ِنَ آلْمُضْلِح وَلَوْ شَاءَ اله لاتتكم إن أللَّهَ عَرِير حَكيمٌ 5 51000 0 
[11] - قوله تعالى : وَلَا تَيِكحُوا المشركت حَي يُؤْبِنْ وَلأمَه مُؤْيَةُ حَد بن مُشْركة ولو أَعَجَبَتكُم وَلَا تُبكحُوا 
آلشتركن حَق يُؤْئُوا وعد مون حمر بن سُذركو ولو أعجَيكُم” أولنبك يَدعْونَ إلى 


عه 3 
را أ 5 رقعمة ايه > ا سس سرهم ا إن 
وَالْمُغْفِرَة بإِذنه وَيبَيْنَ ايب للناس لعَلَهِمَ يَتَذَكرُونَ (» [ذ1[1[1[1[1[1[1[1[1[141 |[ ا 


م : معي كت سه 8001 و شر دك مك ريف.» ع بام ع اه ددسم * رك 2 1 
[3] قوله تعالى : ولا تَبكحوأ الْمُشْركتِ حت يُؤْينَ وَلَأمَهٌ مُؤِينَهُ خَيْرٌ من مُشْرِكَة وَلَوْ أَعَجَبتَكُم وَلَا تُبِكحُوأ 
ء 4*4 د 
3 


لْمُشرِكِنَ حَىٌّ يُؤْمِنُوا' وَلَعْبدٌ مُؤِينُ خَيرٌ ين مُشْرِك وَلَوْ أَعجَبَكُم 


عد 


اه 50 3-007 8 8 ا 5 
وال مغفرة بإدذئى وبين عايلئفىت للنايس لعلهم يَحَذَ كرون ا او عا و م الم ا افراع و وو و وم ا و وم ل وا 0 1 


528 وه 0 0 . ملي # اه جما جر مر - لمر "مص الثم 
[*1] - قوله تعالى : وََستَنُوئَلكَ عن الْمُحِيضٍِ ل هَوّ أذى فاعترلوا اليساءً فى المحيض ولا تقربوهن حتى 


5 
01 


0 فَإذًا تَطْهُرْنَ فَأتُوهرء مِنْ حَيِتُ أمركم اله إن أله يِب ألتَوينَ ونيب المتطهربت 00 00 
[14] - قوله تعالى : لا يُوَاجِدْكُمْ أله بِاللّقَو ى أَيَمَسِكُمْ وليكن يُؤَاجِدْكُم يا كسَبَثْ قُلوئك وَآلَهُ غفُورٌ حَلِم وتم .. ٠١17‏ 
[16] - قوله تعالى : وَلَا جُتَاحَ عَلَيَكُمْ فِيمًا عَرَضُْم به مِنْ حَطبَةٍ آليِسَاءِ أو أصكنشْر فى أنفيكم عَلِمَ لَه نكم 


شو دوة» ني ار رم ا م» 


سَتَذْكرُوتهُىٌ وَلدكن لآ تُوَاعِدُوهنٌ يرًا إلا أن تَقُولُوا قَولاً مَعرُوقا " ولا تَعْزمُوأ عُقَدَة ألبٍكاح حَى يَبْلْمْ الكتب 


رسو سور 


م وَعْلَمُوَا أن آله يَعْلَمُ ما ى أنفسِكُم َآحَذَرُوة وَاعْلَمُوَا أن أله غَقُورٌ خَليكٌ 029........ .ييا ا 
[17] - قوله تعالى : لا جُتاحَ عَلَيْكرْ إن طلقم آلبْسَآء مَا لَمْ تَمَسُوهيٌ أز تَفْرضُوا لَهُنْ فَرِيضَة” وَمَتِعُوهَنّ عَلى 
ألويع قَدَرُهُ وَعَلَى لْمُقَتِرِ قَدَ قَدَرُور مََما و حَقَا عَل الْخسِيينَ © 918 1[ [ |[ [ ا ا 


ل 0 


[77] - قوله تعالى : وإن طَلْقكمُوهَنَ ين قَبْلٍ أن تَمَسُوهِنٌ وَقَدَ فَرَضْتّمَ هن فَرِيضَةٌ فيضفٌ ما فَرَضْممْ إل أن 


٠‏ لمك 


ور أو يَعْفْوَأ أَلّذى ييف عُقَدَةٌ آلتكح" أن تَعْفُوَأ ورب للتقوئ وَل تَنسَّوأ الْفضّلَ 6 إن لله بما 


ال 200 
[54] قوله تعالى : وَالَذِينَ يُتَوَفورَ منكم وَيَذَرُونَ أزواجًا وَصيّة لَأَزوجهم مُعَنعًا إلى الْحَو 


0 
> 
قن 
00 
: 


حَرَجْنَ فلا جُنَاحَ عَلَِكُمْ فى ما فرت فى أنفسِهر؟ء ين مروف وَللَهُ عَرِيرٌ حَكِمٌ © 001010131331 1 


4 فهرسر المحتوبات 


5 
بع 


[19] - قوله تعالى : * ألم إلى آلذِينَ حَرَجُواْ من دِيْرِهِمْ وَهُمْ ألوفُ حَدَرَ آلْمَوْتِ فَفَالَ لَهُمُ آله مُوتُوا 


000 #وم #564 اخ ه > أيه ب م 4 جرم جه 0 ذر 
ع إِربّ الله لذو فضل على الناس وَلكن أكرّ الناس لا شكرورب إن 200 0000011 0 0 اا 


]١[‏ - قوله تعالى : من ذَا الى يُفْرِضٌ لَه فََضًا حَسَنًا فيُضَعِفَهء له: أضْعَاًا كَيْرَة وَآلَهُ يعض وَيَبِضصّط 


[01] - قوله تعالى : فَلَمّا فَصَلَ طَالُوتُ بِآلْجُُودٍ قَالَ إن الله مُتتليكُم بتهِرٍ فُمَن شَرِب مِنهُ فيس ينى وَمَن لَمْ 


يطعمة نهم مىَّ إلا مَنِ أغْتَرّفٌَ عرق بيده فكترنوا نه إل قليلاً مِنَهِمْ َك جَاوَرُور وال َامَنُوأ مَعَهُرِ قالواً 


حو تفط مازخ افا 00 00 و مر رمج برا ام لمرا من دصام لت ع ثم 
لا طَاقَةٌ لَنا آليَوْمَ بَجَالُوتَ وَجُنُودِه. قَالَ أأذيرت يَككُوَ أَنْهُم مُلَهُوا آله كم ين فِنَوْ قليآة عَلَبْتْ فِنَهُ مكَيرة 


[7] - قوله تعالى : فَهَرَمُوهُمِ بِإذْري اللهِ وَقَتَلَ دَاوْبدُ جَالوت وَءَائَبهُ آللّهُ آالْمُللك وَأِكمَة وَعَلَْمَهُ مِمَا يََآُ 


5 ار ام 


ناس يَعْضَهُم بِبَعْضٍ لْفْسَدَتٍ الأنضء وَلَحِنّ لَه ذو فضل عَلى الغليوت 220 00 


ا 
0 

3 
0 
10 
1 


[74] - قوله تعالى : يلك اَلإِسُلُ فَضَلنا بَعْصَهُمْ عَلىْ بض" 10 وَرَقَعَ بَعُضَهُمْ دَرَجَسوا وَءَاتَيْنَا 


راع 


عِبسى أبن مَرْيْمَ الْييَتب وَايْدئهُ برُوح الْقُدس وَلَْوْ سآ للهُ مَا قمعل الْذِينَ مِنْ بَعْدِهِم يِّنْ بَعْدِ مَا جَآءَثمْ 2 لنت 


- 2 له ف ركسين ««هي ”درم درم هار 
وَليْنِ أخْتلفوأ فَمِكِم منْ َامَنَ وَمِنكم 0 وَلَوْ سَاءَ الله مَا آفتَعَلُوأ وَلَكن الله يَفَعَلُ ما يريد 30 ............ 1117 


[05] -- قوله تعالى : يَأيهَا لذِينَ !مَنوَاْ أنفِقُوأ مِمًا رَرَقتَكُم من قَبِلٍ أن بَأنَ يَوْم لا بع فيه ولا خُلَهُ ولا 


0-2 3-09 2 #4 م لهام ”و ه فوم 6 مر م قم 03 0 70 
[77] - قوله تعالى : لآ إِكْرَاهَ فى ألدين قد تين الرْسّْدُ مِنَ الْفيَ فَمَن يكفز بالطغوت وَيُؤْين بآلّهِ فقدٍ 


21 م 55 نم عق ده وق لم يمور بم # م ا بي 
إلالا] - قوله تعالى : الله وإ الذي 2 وامنوا حي املكف إن ور ال ةا َوليَاوُهُمُ الطصغوت 
1007 من الل لال ام ا" عو عه 0 
يخرجوئهم مرت النور إلى الظلمت أولتبلك أصحّبٌ الثار هم #3#*000**غ3ذظ ا 11 


دف حَاجٌ إِبْراهِحَمَ فى ريه أن اله الله التلئى إِذ قال إِيَراهِكُم رب الف 


اط 
- 
حك 
ب 
1 
|6 
3 
1 
ها 
١‏ 
0-3 
تت 


5 5 ل ل 00 1 ار مامه 200 
خي- وَأَمِيثُ قال إيَرَهِعمْ فرك الله يَأت اسمس من الْمْشْرقٍ فأت يا بِنَ الْمَغْرِب فَبهتَ 


افهرس المحتنويات 4 


01 عمق م اق م ا 000 0 م ع م ا 

[4] - قوله تعالى : أَوْ كَألْذِى مَرٌ عَلىْ قَرْبَةٍ وَهِىَ حَاوِيَةُ عَنْ عُرُوشِهَا قَالَ أ يُحى . هَذِو آله بَعْدَ مَوْتِهَا فَأمَانَهُ 
د 2 ب 3 و « 5 2 

كد عام 14 يَمَكَدُر قال هحَّ: لكت قال لقن تيا أَرَ تمض" تثر قال يا لت مِأكدَ عام فأعشلة أذ مأجامله 

لله مائة عام بعثهر قال كم لبت قال لبت يوّما أو بعض يوم قال بل لبثت مائة عام فانظرٌ إإى طعايك 

< ا ام 2 2 1 ب 4 ع 

وَشَرَابِكَ لَمْ يَُسََدَ وَآَنظر إأى حِمَارِكَ وَلِتَجَعْلَكَ مَايَةُ اس وَآنظر إلى الْعِظامٍ كيف تُشِرُهَا تُّمّ تكسوهًا لَحمًا 


ممق ام 


قَلَمًا تبت لَه قال أَعَلَمُ أنّ أله على كل سن نء قَدِيرٌ :2 1 1[ [ [ |[ ذا 
5006 ام رد لون أي مق لوف فداه 
[١ى]‏ - قوله تعالى : وَإِذ قَالَ إِبْرَهِعمْ رب .أرنى كيف تخي لْمَوَ فال أُوَلَمْ ثؤين قال بن ولكن لْيَطْمَينَ 
د 
ب الم جمدو" # ”ا م دم 5# ايا اللاي مل الو مك لقا ١‏ مااي مج #6 أو يه مما 
04 - 3 .- 7 يو 8 9 ءَّ لكا | و ١‏ 4 ١ن‏ و1 
لَه عَرِيزٌ حكم تا 525*356 مع م ا أ ع لم بت ا ور م ا 1 


ل ار اس و اوم 0 
. 


[41] - قوله تعالى : مُثَل لذن يُفِقونَ أمْوَلَهُمْ فى سبل أللَهِ كمَئلٍ حَبَةألبتَت سَبِعْ سَتليل فى كُلْ سبلو مَأنَهُ 


> 02 مد 


كه والله كنيل لو ا وَلّهُ وسِعٌ عيذ #0 0 52206 570 50 0000000 
[41] - قوله تعالى : لين يُنَفِقُونَ أَمَولْهُمَ فى سَبِيلٍ 
[8] - قوله تعالى : يَتايّهَا الْذِينَ َامَنُوا لا تُبَطِلُوأ صَدَقَدٍ كم بِآلْمَنَ وَالأدَى #لذى يُنفِقٌ مَالَمُم رثَلهَ لاس وَلَا 
ا اه 0 تله كمئلٍ صَفْوَانٍ عله يات فَأَصَلبَك وابل فترَكَدُ صَلْمَا لا بَقَِئُوت عل , 


وَألنَّهُ د 


[84] - قوله تعالى : يَايّهًا اين :'مْنُوأ لا تُبَطِلُوا صَدَقَيَكُم باَلْمَنَ وَآلأذّى #الذى بُنفِقٌ مَالَمم رئَاة آلئّاس وَل 


ا ا ل ال ا ل ا ل ا ل 0 م 02 
ؤِْنْ بالله وَاليَوْمٍ الآخر فمثلهء كمثلٍ صَفوان عليه تراك فاصايهد وَابل فتركه. صلدا لا يقدرُوت على شىْء 


بض 


ا ان امام د 4 اي جه 2 يه 2000 2 ل ميم > و 4 ا عا بك 1 
أصَابَهَا وَابِلٌ فَتَانَتْ كلها ضِعفير. ‏ فإن لم يُصِيْنَا وَابل فَطّلٌ وَللّهُ بمَا تَعْمَلُونَ بَصِير 2 000 


[45] - قوله تعالى : بَايهًا لدم دَامَنُوَأ أَنفِقُوأ مِن طَيِبَتِ ما كُستئز وَممَا أَخْرجنَا لكُم يِنَ الأزض ولا 


د 


09 دجم عع مده © إمودوا ه 
تَيمُمُوأ آلْخَبِيتَ مِنْهُ تُفقون وَلَسَْثُم بِعَاجِذْ له أن تُعْمِضْوأ فيه وََعَلَمُوَ أن الله عن حَمِيدُ زم لظ 1١1‏ 
يي ا وَذَرُوأ مَا يقن مِنَ اربوأ إن كُنثم مُؤْمِيِينَ 0 000001 
ع 


[1] ب قوله تعالى : فإن تَفعَلُوأ فَأَذْنُوا بحرّب ضنََ أله وَرَسُوله إن ت تبتر فلكم روس أُمْوَلِحمْ ل 


له اسل ادي 132 علدا إيممكن ٠‏ 
تظلمورة ولا تظلمور- فح ل مط ا ل اا ا كلا ام ا معانو اديه عقا ل كاله اع ةلال دك ا اما ا 11 


ف ل فهرس المحتوبات 


[49] - قوله تعالى : وَإن كارت ذُو عُسْرَةٍ فَنَظِرَةُ إن ل وَأن تَصَدَقُوأ حي لخد إن فد فورض 1711 
]5١[‏ - قوله تعالى : وَأنُقُوا يما تُْجَعُوت فيه إلى آله كُم ث١‏ كل نفس نا حَسَيّث وهم لا يُطلَمُونَ ...111 
[41] - قوله تعالى : يَأَيُهَا آلّذِيت َامَنُوَأ ذا تَدَايَسُمْ بدَين إن أجل لاسي وَلْيِكب بنِنَكُمْ صكَاتِبٌ 
الْعَذل ولا يأب #يثْ أن يَكَتْبَ كما عَلّمَهُ آله فَليِحُمُتٍ وَليُمْلِلٍ الى عَلَيْهِ ألْحَنْ وَلْيئق انه ريه ولا يَتَكَسنْ 
ينَداعيها .فك “اق البق عليه التق شورق أز مين 3 4 تنتطم أن يبن عر متيل للد بالفدل" وانتفهدوا 
يدن ين زَجَالِصكُم قن لم يونا جلي فَرَجلٌ 3 من تَرْصَْنَ من َلشيدَآءِ أن نَضِلٌ إِحَدَهُمَا فُدكْرَ 
إِحَدَنْهُمًا الأخرى 7 وَلَا يَأْبَ لسْبَدَآ إِذَا ما عو وَل تَمَكموا أن تكتيوة صغرنا أو كبيدا إل أَجَلهم ذلِكُمْ أَقْسَطُ 
عند آله ووم للد ولق الا يايو إل أن تَكُورت يَجَرَةٌ حَاِرةٌ تُدِيرُوئها بتكم فلس عَليَجْد جتاح أل 


عد 


عشرو ص # مو 0 2 ممعي 2 رم ا ع ور 00 0 100 5 م * سور 1 قم رهم 
97 تكتبوها واشهدوا إدا تبايعتمٌ ولا يضارٌ كاتِبٌ ولا شهيد وإِن تفعلوا فإنئه فسوق بكم وَانقوأ الله ويعلمحكم 


5 
[؟1] - قوله تعالى : لله ما فى آلسَمَوَتِ وما فى الأض” وإن تُبَدُوأ مَا ى نيكم أَوْ تُحَفُوهُ يُحَاسِيَْكُم به الله 


فلل لك ةوعد 0 وَآَّهُ على كل سَنْء فَدِيرُ (تز... 00008 ااا 
0 َهَامَا تسَبّتٌ وَعَلَيَا ما أتحَسَبَث ركنا لا يُوَاجِذْئآ إن كيسيقآ 
أذ الجيزأنا” وكاو تفيل هتنا إن نه مده كل ادرو ين جنا رلا ولا تابنا زد طاقة ا 
وَأَعْفٌ عَنا وَآغْفِرْ لَنَا وَآرْحَمْنَا أن مَوَلّدنا فَآنصرَا عَلى الْفْوَمِ الخهريرت © او ا 
[1] - قوله تغالى + هو الذي رن عَلِيَكَ القت نه عابس محكديث عي م اليضب واد متضبهدت .فأنا الْذين 
فى قلوبهز زيَعْ ُيَتَبُعُونَ مَا تَشبَه مِنه أتَيغاء الفئئة وَابَتِعَاءً د يَعْلْم أله إل أله و 'سحُون فى الْعِلم 
يَقَولُونَ ءامنا سكين عندا يها ونا يَذَّكرُ إلا أولُوأ الألبب و 7 ش12 امد وما لاع ال شود مل وو مر عا ا 118 
]١[‏ - قوله تعالى : ربالا تع قلُوََا بَعْدَ إذْ هَدَيْئََا وهب لا ِن لَدُنكَ رَحْمَ إنَكَ أنتَ ألْوَهّابُ () ا 176 


4 
>> نحو مدوم در 


3 5 لغ ا ا ًَ ا ا 078 05 
[؟] - قوله تعالى : حَدَأبٍ َال فِرَعَوْنَ وَآلْذِينَ من قتلهز كَدَبُوأ باينا فَأَحَذّهُمُ َلّهُ بدتُويم وَالّهُ شَدِيدُ 
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وَآلْخَملٍ الْمُسَوّمَة وَالاتْعم وَآلْحَرث ” ذللى مدع ألْحَيَْة آلدّنْيا وآ عِندَهر حس ل ٠‏ قل 0 


ده + مره ركرك وها عاك ععه #2 ده قدت رن كرس كك مس رس 
بخير من ذالكم للدِين اثقوا عند رَبْهِرَ جنت تجرى بن حَيِهَا الأنهر خلرين فيها وَازوج مطهرة وَرِضوارت 


دس مع * هموما و مة ل - 
من الله وَللّهِ بَصِيرْ بالعبَادٍ (2................ 0 ل 


[ة] - قوله تعالى : الصّيبرين وَآلصَّدِقِيرتَ وَالْفجِتيتَ وَالْمُمفِقيت والْمُسَتَغْهريتَ بالأسْحَارٍ وتم 1 
- 5 4 صسرثري سىس معوة في سدم” ل ترس ام # صعو” 017 و اياسم م 

[] - قوله تعالى : قُلٍ َللَهُمَ مَك الْمكِ تؤتى الْمُللك مَن نَشَآه وَتمرِعٌ امالك مِمْن كَمَاء وَتُهِرُ مَن ثَمَاءْ وَتُذِلُ 

7 2 5-6 مع 2 5 عراس اس 9 

من تشاع بِيَددٍك الخَيْر إنكَ على كل شئء قدير 50 مومه ممم وو ووو ووة وموم مهف ممم وموم م وقة ماف الل اا ا 1374 


ءًِ هر راع 


مدا 10 وَيُحَذْرُكُمْ الله 0 وَلنَّهُ رَيُوف بالْعِبَادٍ ف 8 1ظ5' 0 


لد 


[5] - قوله تعالى : قَلَمَا وَصَعَنهَا قَالَتْ رَبَ إن وَضَعَيآ أ وله أعلَمْ بِمَا وَضَعَتْ وَلَيْسَ الذكرٌ #لأش وان 
سَمَيجًا مَرْيَمَ وإ أَعِدُهَا بلك وَدَرْيتَهَا ِنَ آلشْيطَنٍ الرّحِيمٍ (2)............ ااا 0 
]٠١[‏ - قوله تعالى : فَادَنْهُ آلْمَلَبكَةٌ وَهُوَ قَآهمٌ يُصَلَى فى المِخرّاب أن الله يَُرُكَ بيَختئ مُصَدَكَا يكَلِمَو مِنَ اه 
وَسَيْدًَا وَحَصُورًا وَنَييا مِّنَ ألصّلجِينَ (2) ا ع ا ل ا و 1 
]١١[‏ - قوله تعالى : فَالَ رَبِ أن يكُونُ لى عْلَمُ وَقَدَ بَلَقَىَ ألكبرٌ وَآمرأت عَاقَِدٌ قَالَ كدّللك أللّهُ يَفْعَلُ ما 
0 0 ا 11 


00 م 


]1١[‏ - قوله تعالى :ذلك من أنيا 3 1 الف تزيفية للق وَمَا كت لَدَيْهِرْ إذ يلقو أَفلَمَهُْ أَبْهْرْ يفل 
وَمَا كُنتَ لَدَيْهِمٌ إذْ يَحْتَصِمُونَ ت) 0 


0 »2( قوله تعالى : :أن البو اموا وعيوا الشلصيي توايود أحرزدة ونه لا بْحِبْ ألظهِنَ‎ - ]1١[ 


١ 
. 6) 


]١84[‏ - قوله تعالى : إن عَكل عِبسَئ عند أل تَمَئلٍ عدم خَلَقَهه من تَرَابِ 
]١5[‏ - قوله تعالى : يتأهْل الكتب لِمَ تكفرُورت بَايَتِ ب اللّه وَأن 
ألْحَقٌ بِالْبَِلٍ وَتَكتُمُونَ الْحَقَّ وَأَمثْرْ تَعْلَمُونَ وهم 1 ااا 
[11] - قوله تعالى : إنّ الّذِينَ ؛؛ َفْترُونَ بهد لله وَأنْمَهِمْ نَمَتَا قليلاً أوتبلك بك لا خَلَقَ لَهُمْ فى الآخرة ولا 


يُحكَلِمُهُمُ آنه ولا يَظرٌ إِلَهْمْ يَوْمْ ألقيّمَةٍ ولا يُرَكَيهز وَلَهُرْ عَذَامثُ أَليدٌ () ا 
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الْكتبٌ 


[17] - قوله تعالى : ما كان لِبَسَرٍ أن يُوْتَِهُ ؛ ألّهُ الْكتبَ والْحكم وآلنبوّة ثُمّ يُقُولَ لِلنّاسٍ كُوثُوأ عِبَادًا ل م من دُون 
له ولَوكن كُوُوأ رَببيِسنَ يمَا كُنئز تُعلِمُونَ لعب وَبِمَا كدير تَدَرْسُونَ (#: ااا 
[14] - قوله تعالى : إنّ الذي كفرُوا بَعَدَ إيمَبيهم :3 أرقافوا هرا لن تقبل رتنه اوليك ع الخالون ا 
[19] - قوله تعالى : إِنَّ أوٌلَ بَيِسْوِوْضِعٌ لِلنّاسٍ لَلّذِى بَكَة مُبَارَكٌ وَهُدَى لْلعَلَيِينَ + م و 1178 
[١؟]‏ - قوله تعالى : يَوْمَ تَِيضٌ وُجُوهٌ وَتَسَوَدُ وَجُوه فَأما النيين أسْوَدّثْ وَجُوههُحَ أفرم بَمْدَ يمَدِكُم فَذُوقوا 
لْعَذَاب بِما كنم تكفرُونَ (: 1[ |1[ 1[ 1[ 1[ [ [ ز[ [ ز ‏ ا 00 


م ودس 


9 5 5-0 ان مرق ا 8 1 85 00 
[١؟]‏ - قوله تعالى : واأذيرت إذَا كَلُوا فحقة أو ظَلَمُدَأ نقمي ذكرُوأ أله فَاسْتَغْفرُوا لِذَنُوبِهِمْ وَمَن يَغْفِرٌ 
لذبو إلا الله وَلَمْ يُصِرُواْ عَلَىْ ما فَعَلُوأ وهم يَعَلَمُوتَ 20 ل ل ١‏ 


95 5 5-0 اعدف فر > لام واو ا و ماك سو م- على > عه لام 5 يه ال رمن 22:6 
[؟؟] - قوله تعالى : أوْلتِيكَ جَرَاؤْهم مَغْفِرَةٌ من رَيَهِمْ وَجنيت تجرى من نحيها الأمر خاديرت فيا وَنِعمم اجر 


5 5 2 ا م 7 0 »> مو يراض وم يوت ةرم دن 2 5 
[: ؟] - قوله تعالى : وَمَا حَانَ لتفس أن تَمُوتَ إلا بإِذن الله كبا مُوْجَلا ومن يُردَ ثواب الدُنْيَا تُؤْتَهء مِنهَا 
ومن برذ ذ وَاب لخر ؤت مج وَسَتَجَزَى الشكرين 0 فو أو هوم وم م م انه /1 1١3‏ 


[5؟] -- قوله تعالى : وَمَا كان فَوَلَهُرْ إِلّ أن قَالوأ ربّتا أَغْفِرَ لما ذْنُوبَنَا وإ سَرَاقنَا فى أمرتا وَتَيِتَ أَقَدَامَنَا وََنصّدْنًا 


[11] - قوله تعالى : وَلَقَدَ صَدَقَكُمْ ألّهُ وَمَدَه: إذ تَحُْسُوتهُم بإذيف َم" إِذَا فَعِلئز وَتَتَرَعْتُمْ فى الأمر 


عو 
07 


وَعَصَيَتُم من بَعْدٍ مآ أُزنكُم ما تُحِبُوتَ" مِنكُم من يُرِيدُ أَلدُنيَا وَبسكُم من يرِيدُ الآجِرة فُمْ صَرَفَكُمْ عَم 


ليك وَلَقَدُ عَقَا عَكُر وَآنّهُ ذو فَضْل عَلَى الْمُؤْيِينَ 2 00010101015 0 


لد 6 - 8 ال لقم الود اك ار 1 2 00 مر سعد مر 2 5 92 
[14] - قوله تعالى : * إذْ تُصيِدُونَ وَلَا تلوت عَلِنْ أَحَدٍ وَآلرّسْو يَدَعْوكُمْ ف أخْرَدكُم فَأَنْبَحُمَ غم 


معام 


بكر ْكَيْلَا تَخرَيُوا على مَا فَانَكُجَ وَلَا مآ أُصَبَكُو وَآلّهُ حَبيرٌ بمَا تَْمَلُونَ 20م الم ا 
[9؟] - قوله تعالى : لاله ولا مكُح يَوْمَ آلْتَقَى أَلْمْعَانِ إِنْمَا انون اخلط نط ات" وَلَقَنْ 


75 : 
# ابت 
عَفَا الله ع إن الله غفور حليمر :8م 1111111510 1414 1 1 1 1[ 2 2 1 1 0 
: 


الو كه في يد م م 
]٠١[‏ - قوله تعالى : وَلَِن مُتُمْ أو يلتم لإلى الله تَشَرُونَ (5: ئدد 000 
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[1*] - قوله تعالى : وما كن لت أ مكل" ون مَل يَأ يما عل َم 1 


- 3 


3 
3 


[7*] - قوله تعالى : أَقَمَن أنْبْعْ رِضْوَنَ الله كَمَنْ بَآء خط مْنَ لَه وَمأونهُ جَهَمُ وَبِئْسَ 
[؟] - قوله تعالى : وَل ترك اين يُسَرِعُونَ فى الكفر إِنَهُمْ أن يَصُرُوا أله سما يُرِيدُ اه 


5 يم - ب © # ين 
8 الآآخرة وَلهِمر عَذَابُ عظم 55999990000 20 


[: "| - قوله تعالى : ذّلِكَ بِمَا قَدّمَتْ أَيْدِيكُم وَأَنَّ َه لَيِسَ بِطَلَام ليد 2+ ل 


[ه ؟] - قوله تعالى : « لَتُبَلَونٌ فى أَمْولِحم وَأَنْفبِ نفسِكم وَلَتَسْمَعْر ' ل الي وتوأ الْكتَسَ ب مِن ة كح وَمِنَ 


م 


لدر2> بح أشركوا ذأ م وَإن تصبروأ وَتَتّقو أ فَِنَ د للك ين ن عَرَمِ الأمور بج شظظ2ظ 8 07000( 


سورة النساء 


ا 5 ' ا مقي نمت ل “+عم اه رمو مد عمل 6 2 يع ١‏ اق رم اه امقر ل لم يي - م 
[1] 1 تعالى: بايا الئاس اتقوأ رَيُحُم الى خلقكر من نفس وَحِدَةٍ وَخَلقَ يها زُوْجَها وَبَثّ مما رجالاً 


00 وَإِنْ حِفَمٌ ألا تُقْسِطُوا فى آلْمَتَمَىْ فَأنِكحُوأ ما طَاب لَكُم مِنَ البْسَاءِ مَتْى وَثُلَتَ وَبُبَعَ فَإِنَ 


> 


لا تُعَادِلُوأ فَوَاحِدَةَ وما ملكت شك ذّلِكَ أَذْن ألا تَعُولُوا و2 ............... 0700 


["] - قوله تعالى: ولا تُؤنُوا آلشقهَاء أَمَوَلَكُمٌ الى جَعَلَ آلَهُ كز فسا وَأرْرْقُوهمْ فيا وكسوم وَقُولُوا لم ولا 


[0] - قوله تعالى: يَتايُهَا آلذِينَ ءَامُوا لا ِل كم أن تَرتُوأ آليْسَاءَ كزهًا وَلَا تَعَضْلُوهنٌ لِتَذْهَبُوا ِبَعْضٍ مآ 


مهو 


ٍ- 5 ريام رم 5 مو م سَ حرم #م 
تيتُمُوهنٌ إل أن يَأِينَ بفحِطَقٍ مُبَيِنَ وَعَاشِرُوهنْ بِالْمُعْروفٍ فإن كُرهَتَمُوهنٌ ف فَْسَىْ أن تَكرّهوأ شَيعًا وحجعَلَ ألَهُ فيه 


١.6 
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[4] - قوله تعالى: وَمَن لَمْ يَْمَطِْ مكُح طَؤلاً أن يَححِح الْمُخصَئَتِ الْمُؤيِئَتٍ فَمِن ما مَلَكْتْ أَيِمَسْكُم يْن 
3 مير دمو عالق او اقيق " ناي “3ك واي و 1 ع ل 37 0 فور موا 

1 5 يك د نمض فأنككوهء بإذن أهلهي وَرَاتُوهر * أحودف بِالْمَدْنوفٍ 
فَتَيِيَكُمْ الْمُؤْيتَتِ وَألّهُ َعَم بإيمنيكم يعضكم من عض تكحوهن بإذن اهلهن وَاتوهر اجورّهن بالمعروف 
م 3 ع 5397 ع وَلَا مُتََخِذَاسِ أخْدَاني َإِذَآ أ اي فَإِن لوت بق شه عير بص ف ما على ل 8 


1 2 


يوك لفقي ارك خف الع يك وان اشوا كد اكد الاخترة قرم ما و 1 
[1] - قوله تعالى: يُرِيدُ يي يي لل 
1٠١ [‏ - قوله تعالى: ير بريد أَلَّهُ أن مُحَقِفَ عَنَكُم وَخُلِقَ الإنسَىُ ضَعِيهًا (: 2 11 
]1١[‏ - قوله تعالى: 1 أأنزيت َامنُوا لا تَأمكُلُوَا أمولكُم بَِتَكُم بِالْبَِلٍ ِلآ أن تكورت خترَة عن تَرَاضٍ 

كد وَل تَفَئلُوا أنفسكم إِنَّ آشَّهَ كان بَكُمْ رَحِيمًا 5 ا ملو ل لك و كوو و 1 5 
[11] - قوله تعالى: إن عَتَيبُوا كَبَآبِرَ مَا تنبوْنَ عَنْهُ تُكَهْرْ عَدَكُمْ سيَقَايكُمْ وَندْجِلَكُم مُدْخَلاً كريمًا 9) 000000 


َه 


١6١ .... 5: قوله تعالى: وَمَاذًا عَلَيِمْ لَوَ ءَامَتُوا باه وَالْيَوْمِ آلا بخر وَأَنفَقُوأ مِمًا ررْفَهمْ الله كان أله بهر عَلِيمًا‎ - ]1١[ 


5-5-7 5-7 ام‎ ٠. 


]١:[‏ - قوله تعالى: إن قله يَثدا أوامقرك بذ وتفده نا ذو 9 إلك لمن كنا" وَمَْن يُشْرِك باللّه فقَدٍ فقد افترئ إثما 


[15] - قوله تعالى: إن آلَذِينَ كفرُوا بَِايَجِنَا سَوف تُصَلِوح نار كلما تيت جُلُودهُم بَدَلََهُمْ جُلُودا غَبََهَا 
لِيَدُوقُوا الْعَذَابَ بت الله كن عير حَكيما و2 م ا 
[17] - قوله تعالى : وَاذينَ انوأ وعَمِنُوا الصُلِحَ سَنْدْهُدَ جَنْس جَرى ين كها الأمبرُ خطيين هيآ بدا 
م فآ زوج مُطهْرَةٌ وَتُدْ جه طِلاً طلبلاً 2 تنو ترسو ف ل الا مرس امسام اام ا جا ل 15 16 
[107] - قوله تعالى: ٠‏ إِنّ آم يَأمْكُمْ أن تُودُوا الأممب إل أَهْلِهًا وَِذّا حَكْمْيم بَيْنَ آلئّاس أن َحَكُمُوا يالْعدلي” 
إِنَّ أل نما يَعِطلكُر بهت إنّ آله كان مَهِيًا بَصِيرًا ١2م‏ ةي 121 1 1 1 ا 
[18] -- قوله تعالى: يتا ألذنَ :امئوأ أطِممُوا اله وَأطِيمُوا الرسُولَ وى الأ مدكز إن تَقرَعُمٌ فى عَنء رده 
إلى اللّهِ وَآَلرسُولِ إن كم تُؤمنُونَ باه وَآلَْوْمِ الآخر ذَّلِكَ حَبرٌوَأَحْسَنٌ تأويلاً © 0 
[19] - قوله تعالى: ألم تر إلى النييرت يَرْعْمُونَ أَنْهُحَ ءَامَكُوا يمآ أنِلَ ِلَيكَ وَمَآ نل من قَبْلِكَ يُرِيدُونَ أن 
يتَحَاكمُوَأ إلى الطشُوت وَقَذ أمروأ أن يَكفْرُوأ به وَيُرِيدُ أَلشْيَطَُ أن يُضِلْهُمْ طَلَلاُ بَعِيدًا () 1 0000011 
[0؟] - قوله تعالى: أزلتبك الذي يَدْلمُ َه ما فى لوز فَأعَرض َنِم وعِطَهُمْ وقُل لهم بى- أَشيِيم فَولا 


50 
بليغا 9 م ا ب 0100 0 ا 
م 


كهرسر المحتوبات 458 


2 ا 


]١11١[‏ - قوله تعالى: : وَمْن يع الله وَألوْسُولَ فَأَولتبِكَ مَعْ الْذِينَ أَنْعم أَلَهُ عَلَهْم مّنَ لكيس وَاَلصِدِيقِينَ والشبداءٍ 


لكلف وعدن وتيك رَفِيقًا 9ه 256 21000 00 1 0 
[11] - قوله تعالى: وإن يدكُز لمن لَيُبَطَنَ قإن أُصَبَتَكر مُصِيبَةٌ قال قد أثمم آَنَهُ عََ إذ لز أكن مَمْهُمْ 
ا 0 2132535371 ا 0 
[15] - 01 تعالى: أَيَْمَا تَكُوئُوا ة َلْمَومتُ 00 ف م 0 إن ا 50000 


لم جم ع 


[:1] > قوله تعالى: أَفلَا يَتَدَرُونَ آلْقْءَانَ وَلَوْ كان مِنْ عد غَيْرِ أله لَوَجَدُوأ فيه آخْيلَهًا كيرا © 00000000 

[0؟] - قوله تعالى: عن يَفْهَعْ شَفعَهٌ حَسَتَةٌ بن لد تحت هنا ومن يَفَفَخْ شَفعَةٌ سيف يجن أ كذله جه * 

كان آله عَلَى كل سَيْء مُقيثًا 2) تاع ‏ اك ا 1[ 0 0 
سورة المائدة 

[1] - قوله تعالى: * يِنيُهَا آلرَسُولٌ لا عحَرنكَ اليرت يُسَرِعُونَ فى الْكُفْرِ ِنَ اليرت قَالَوَا :امنا بَأفْوَهِهِد وَلَرَ 

تؤين قُوبهُمَ مرت الذِينَ هَادُوا أ سَمْهُوت إِلكَذِب سَمَعُور لِقَوْم َاخرينَ لز يَأنُوكَ رفون الْكطِم يِنْ بَمْد 


6 


500 5 0 7 
أود تسر هنذا فُحُدُوهُ إن لَنْ تُؤْتَوهُ فأَحَدَرُوا" وَمَن يرد الله َنم فلن تَمَلِكَ لَهُد مرت لله شه 


0 إن 
وليك لسن َم يرد الله أن أن يلور لبه ف فى أَلدَّنْيَا خزئ ولَهُرَ فى الأآجْرة عَذَامت عَظِيمٌ )...108 
سورة الأنعام 

11 .. © قوله تعالى: وَلَوَ تَزُلَنَا عَلَيَِكَ كبا فى ِرَطَاس قَلْمَسُوُ باَيدِيم لَعَالَ الْذِينَ تمفروأ إن هَنذَآ إلا سِحَرٌ مين‎ - ]١[ 

[؟] - قوله تعالى: من يُصبرَك عَنَهُ يَومَر فَقَدَ َحِمَعُر وَذَّلِكَ الْفُورٌ الْمَبِينُ رتم 5 ش15 11 
[؟] - قوله تعالى : ثُمْ لَر تَكُن فِتَدبُمْ إل أن قَالُوأ وَآلَّهِ رَيَنَا ما كنا مُشَركينَ 2 ممم ممم مومهم 131 
[؛] - قوله تعالى: : وَمِنّكُم من يَسْتَمِعٌ ليك 3 وفنا عل قو يم كن أن يَفَفَهُوهُ وى َاذَاجِمْ قر إن يرو كل 

اي لا يُؤْمِنُوا ينا حََ ذا جَاءُوكَ تدِلُوتك يَقُولُ الذين كَفرُوا إن هَذَآ إلّة أُسَطِيرٌ الأوَلينَ وت ا 
[4] > قوله تعالى: بل بَدَ بدا هُم ما كانوأ مْقُونَ من كَل ولو رُدُوا لعادُوأ لِمَا جوأ عَنهُ ويح لَكَدِبُونَ 9ت .. ا 
[1] - قوله تعالى: وَإن كان كير عَلَيَكَ إِعرَاطيم قَإِنِ أسْتَطَعْتَ أن نَبَتَفىَ تَفْقًا فى الأزض أر لمق الكتماء 


-ر 1 را ام داعس صشهور > لدي رك معور امس عق م 10-7 7 
فتاتكم بعاية ولو شاء لله لجمعهم على الهدئ فلا ون ص الجهلين ب 0000 0 1 


ا 0 


ان م 1 ام ون للد عر العو بالق ين أمدة سابد ايلا اي ةك ع ده 
[4] - قوله تعالى : وَالّذِينَ كذَّبُوا بنَايَجنا صُدٌ وَبكمٌ فى آلظلمَتٍ من بَمٍَ آنه يُطْلِلهُ وَمَن يشا حمعَلهُ عل صرْطر 
[9] - قوله تعالى : قل أَرََيتَكُمْ إِنّ أَتَدكُم عَذَا ب الله ب ب ل 


]٠١[‏ - قوله تعالى : وَنَا دُرْسِلُ أَلْمْرْسَلِينَ إلا ؛ مُبَشْرِينَ وَمُنَذْرِينَ فَمَنْ ءَامَنَ وَأَصَلَّحَ فلا حَوْفٌ عَلَهِمْ وَلَا هم 


]1١[‏ - قوله تعالى : كُل له أمُولُ كز عحدى حَرَن الله ولا أغلم لقنب ولا أُول لحم إى ملك إن أَيع لام 
يُوحخ إل كل هَل يشتوى الأغنى وَالْبَصِيرٌ أفلا تتَفكرُونَ 2١‏ الوق عو الع ند ان ماس ا اس وا 
[17] - قوله تعالى : قل هَوَآَلْقَادِرُ عن أن يَبْعَتَ عَلَيْكُمْ عَذَابًا مّن فَوَفِكُم أو من تحت أَرَجْلكُمْ أ يَلبِسَكُمْ شِيَعًا 

وَيُذِيقَ بَحَضَكُر يَأ بَعْضٍٍ آنظز كيف تُصَرْفُ الآيّب لَعَلَّهُمْ يَفْمَهُوتَ 2١‏ ا و م 1 
[1] - قوله تعالى : وَهْو الى حَلَنَ اموت والأزضص بالْحق يوم ل لْحَقُ وله 

لْمُلكُ يوم يُمَخُ فى ألصُور عَلِمُ آلقِيب وَأَلشَّهَدَةٍ وَهُوَ آلحكمْمْ الْخَيرْ 20 0 0 
[14] - قوله تعالى : وَكَدَلِلك تُرِىَ إِنرْهِيمَ مَلَكُوتَ السَمَوَتِ والأزض وَلِيَكُونَ مِنَ الْمُوقِبينَ (2] 0 


5295 75 
١ 


[15] - قوله تعالى : إن وَجْهِتُ وَجهنَ لأذى قَطْرٌ اموب والأتض حَبِيقًا ون1 أن بر 


[11] - قوله تعالى ل ا ولا فَضّلنَا عَلَ الْعَلْمِين 2 الا انوك ا مام ا و 11/0 


[10] - قوله تعالى : أولبق الذِينَ 1 َبِهُدَنِهُمُ قد كل له أَسْعلكُم عَلَيْه 


[14] - قوله تعالى : ومن أَظْلَمُ مِمّن آفتزئ عَلَى آله تُذها أو قَالَ أوحن إَِ وَلَمْ يُوحَ إِلَيْهِ ْم وَمَن قَالَ سَأْنِلُ 


ب # رو 


د وَلَوْ تَرَىَ إذ آلظّْلمُورت فى عَمْرَتِ المؤت وَالْمَلَيكَةٌ بَاسِطُوَأ أَيْدِيِهِرٌ اكير لنت 1 


وا تر 
مثل ما انرا 
0 ع م 3 3 م اي يم 1 9 5 رع ارام ايل 

زور عذاب 0 تَقُولُونَ عل الله هِ غَبرَ لحق وَكُنُمْ عَنْ عَايَستِهء تستكيرون انعا اا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 و١‏ 


]١9[‏ - قوله تعالى : فَالِقُ وَهَوَ لذ ى أنشأكم يْن نَفْس وَحِدَةٍ فمْستَفَدٌ وُشتوقع " قَدْ فَصَّلنا الْآيَتِ لِقَوَمِ 


فهرسر المحتوبات فد 


8 71 رك ل ال #صيس سم سه لمجي 2 يوس جام عع ا لله 6 م" وا سي سوام كي 1 0-0 
]٠١[‏ - قوله تعالى : وَهِوَ الندى أَنرا مِنَّ السَمَاءِ مَآءٌ فأخرجنا به نبات كل شئء فأخْرجنا ينه حَضِيرا تحرج مِنه 


له ظطوم 9 7 


مي لاي ل ص مك اه 5 مر عسل #املر_#ر ده 1007 
حَبًا مِتراكيًا وَيِنَ الدخل من طلعها قِنوَان ذَانِيَهُ وَجنسي مِن اعتابي والزيتون 
ترج ل لم شه لوؤسم رمو مان ها اماعط قويم ل لكي عه 18م 
إن شمر إذا اثمر ويتعف إن فى ذالكم لآيست لقؤم يُؤْمِئونَ (2) 0 6 ز 1 1 1 ااا 
عله 
5 7 اف ومع ار بو 1 ا ب 1 فاو ل خم ما ا 
]11١[‏ - قوله تعالى : لا تذدركه الأنصر وَهِوَ يُدْرِكُ الأَبَصَرَ وهو اللّطِيف الخَبيرٌ ث 8 0 00 


- 5 #رو ‏ اطوية - ا ا و عه - 
[11] - قوله تعالى : قَدَ جم بَصَِرُ ين نيكم كَمَنْ أَنِصَرٌ لتقي وَمَنَ عَمِىَ فَعَليهَا' 3 


137 5... قوله تعالى : وَكدَللف تُصَرْفُ الآيتِ وَلِيَقولُوأ دَرَسْتٌ وَلتِيْتَ لقَوْمِ يَعلَمُورت 2..........ي..‎ - ]١6[ 


5 1 م 
2 


- - 02 *ي معد م غوسم 3 يا ل كم عبر # 0 بر فد 
[:؟] - قوله تعالى : وَأقْسَمُوا بألَهِ جَهَدَ أَبْمَبمَ لبن جَامَجحَ َيه ليُؤْبُِنَ جا قل إِنْمَا الْآَيَتُ 


-- 
3 
3 


را بر 


3 الرسرم سعد ها م . خ 
يشْعِرَكم أنها إذا جَاءَتْ لا يُؤْينئُونَ (2) |1[ 1[ 100000 


أ 5 قا د ل تر 218 ٠‏ 6ص اس 0000 .9 1 5 
[ه؟] قوله تعالى : وَتُقَلِبٌ أفيِدَجم وَأَنِصَرَهمَ كمًا لَرْ يُؤْينُوا به أَوْلَ مرو وَتَذْرُهُمْ فى طُفْييِهرْ يَعْمَهُونَ © 1١74‏ 


2 


حب 0 0 ل 50 5 0 يدم 50 ل سجر م وشا ادي م 
[1] - قوله تعالى : وَلَِصَعَئ إِلَيهِ أفهدَة الذينَ لا يُؤِْئُوت بالآجرة وَلَِرْضَوَهُ وَلمَقتَرفوأ ما هم مُقتَرفُورت 2م ١71....‏ 
- 


اك ارء 2 1 ل عي ررم ل بوث ل و قي لك لجر ند أت 
[/؟] قوله تعالى : فَمْن يرد الله أن يهدريه. يشْرْم صَِدرَة للإسَلمي ومن يرد ان يضله, مجعل صَدْرَهُ: ضَيّقا 


00 


حَرَجَا كَأْنْمَا يَصّكّدُ فى آلكَمَآمٍ كَدَلِك حجْمِلُ آلَهُ آلبَجْسَ على أأزيرت لا يُؤِينُوت تم 0000 
[14] - قوله تعالى : وَرَيَْك آلْقَىُ دُو آَلرَّحْمَةٍ إن بَمَاْ يُدْهِبِكُمْ وَيَسْتَخْلِف مِنْ بَعْدِكُم ما يَعَاهُ كما 


5 


لود بل حم رم ا قر د 
انشاكم مِن ذرية قومي َاخري-. ا( و الوط مامه وام لوقه ال مولام دق دالو له 29141414 813 1238408438 “3311 0000 


5 7 لما 2 ري اسن سجرج موره »* اساريه 7 ع" 100 ع وعد بره 
[ة؟| 2 قوله تعالى : وَمِنَ الإبلٍ اثنْينٍ وص البقر اثنين قل َال كرين حرم ام الأشيَينٍ ما اشتملت عليه 
00 مك م هد 4 4 50 ف و مدهو ير 7 5 ا بر امو 2000-0 
أرْحَامٌ الأشين أم كثر شْبداء إذ وَصبكم اللَّهُ بهذا فَمَنَ أظلَم مِمن افترّى على الله كدبا لِمْضِل الناس بِغَبْرِ 


على إن اله لااجدى الهؤم لظيو ع جل لك ع ص اك ا و ا 9 0 0 


2 


عه 
[”] - قوله تعالى : وَعَلى أأنيت هَادُوا حَرْمنَا مكُلَ ذى ظَفُرٍ وين البَعَرِ لقتو حَرّمنَا عَلَيهِمْ شُحُوبَهْمَا 


5 
2 وما اسع هه مر مد ماي م وومات اماي لقره مرممقا لمكا در لكر جه شاع 
إلا ما حملت ظَهورُهما أو الحوايا أو ما اختلط بعظم ذلك جرينلهم ببغيهم وإنا لصندقون يا 0 0 ا 


معديو 
١‏ 


5 2 > #ري مار ارا سه جم م*» 7 مم مم عه 9 2 ع 
[1*] - قوله تعالى : ولا تَقَرَبُوأ مَالَ الْيَتِيم إلا بالتى هئ أَحْسَنُ حَتى يَبلعْ أشدّهء وَأوْفوا المكيل وَالْمِيرَانَ 
50 5 0 ف 0 2 0 0 3000 - 5 00000 2 ا و اماة 0 
بالقسّط لا تكلف نفسًا إلا وسَعَها وَإِذا قمر فاعدلوا وَلوْ كان ذا قرّى وبعهد الله اوفواً ذالكم وَصكم به 
ا ا سه 
لعلممّ تدكروركت. يي رد د ل معان د و واه فد مدع فمفميرو ا ا ا ا ا ا ا ا اا 0 فعا ووه الما 


هَ . اه كه 1ه م 200000 
[؟"] - قوله تعالى : قل إِنَّ صَلَات وَشكى وَتحَيَاى وَمَمَاقٍَ لِلَّهِ رَتِ الْعََيِينَ 27 .. 8 00 


فد فهرسر المحتوبات 


[1]- قوله تعالى : المصل ...ينه ف نط م ل ف ل 4 21 ا ا ا 1 
[؟] - قوله تعالى : وَمَن حَفْتْ مُوَزِينُه. فَأولَبلك لين حَسِرُوا أنفْسَهم يما كاثُوأ بَايَجَِا يَظْلِمُونَ © 21 
[5] - قوله تعالى : فَالَ ما مَعَكَ ألا مَمَجُد إِذْ أمرتك” َال أكأ حير مِنْهُ خَلَقتى مِن نار وَحَلَفْمَهُ ين طِينٍ (3 5 2 
[4] - قوله تعالى : قَالَ فَبمَآ أغْوَيْتى لَأقْعْدَنَّ هُمْ مِرْطَكَ الْبْستَقمَ :3 ثُمَ لأبِيّهُم مِنْ بَينِ أَيْدِيِمْ وَينَ حَلفِهم 

عن أيهم وعَن عابلهم ولا عد رهم كربت 0 0 


و 


[5] - قوله تعالى : قال آخْرُجٍ ما مَذْءُومًا مد حُوًا لمن تَبعلكَ متهم لأمْلأنّ جَهُمٌ يكح أَحَمِينَ رقم 57000 


[1] - قوله تعالى : يَبّى ادم لا يَفْتتكَكُمْ الشيطن كُمّآ أَخْرَجَ أَبْوَيَكُم من آلْجَنَة يعزِعْ عَبْيِمَا لِبَاسُّمًا لِيريَهُمَا 


0 #ر لمعي #رارج حو اه ل راي لمم 4 العا كر ل كمرح 3 عدت عله 0 د وك 
سوء'جما إنهد يردكم هو وقبيلهر مِن حيثٌ لا ترونجم إنا جعلتا الشيّطين اوليَاءً للدين لا يؤمنون ادن 0 


2 


5 و ِه - و عام سملم 5 7 يود و اد عر ماه 
[1] - قوله تعالى : ذل م رَي بالقشطٍ وَأقِيمُوا وُجُوهَكُمَ عند كل مشج وَآدْعُوهُ مخلصِيرت لَهُ آلددينَ كما 


بداكم تَعُودُونَ 1 1 1 1 1111111 1 11 52111111 
5 لصَلْلَةُ + حر مور مكل م مركم 2 7 ادامر 
[4] - قوله تعالى قريقًا هَدَئ وَفْرِيقا حَقَ عَلَهِمُ آلصَلَلَه ة إِنْهُمْ أعندوأ الشيّطين أوَلِيَآءَ من دُونِ الله وسور 


3 ا ل 004 
انم مهتدور. اويا ا 10 


5 - 4د كاف القن اطع ولوف 2 م كم مس سح كس لتق ل لقم كر عي *ملعه ث# 2ه ا 
[9] - قوله تعالى : قُل إِنْمَا حَرّمْ َي الْفوَحِششَ مَا ظَهْرَ مِنهَا وَمَا بَطَنَ الثم والْبَغَ بِعَيْرِ آلْحَقٍ وَأن تشركوا باللّه 


ما لَمْ يُعَِلَ به سُلطَننًا وأن د تَقولوأ عَلى آله مَا لا تَعلَمُونَ م ا 111 1 52171710171 


8 - 2 9 0 معان" جه" 00 دم مجم عمو ان مق 5-78 
]٠١[‏ - قوله ل اح ا ا وَقَالُوأ امد بِلّهِ الذى هَدَئتا 


لِهَنذَا وَمَا كُنّا لبتي لول أ هَدّئتا آله “لقة عاك اديت يتفي وَتُودُوَا أن يَلَكُمٌ آلْجَنَهُ أُورِنْتُمُوهَا يمَا كُسْر 


[11]- قوله تعالى : وَتَادَىَ أصحث الج أصحبٌ آلئَارٍ أن قَدَ وَجَدَنا ما وَعَدَّنَا وقااخنا هل وقد تاوعد 
َك حَقَا' قَالُوا تمن فَأَذْنَ مُوْوْنْ بَنِتبُمْ أن لَعْتةُ اله عل اَلظْلِمِينَ 2 000 
[11] - قوله تعالى : وَبَبَهمَا عات وَعَلى الأغراف رِجَالٌ يَعرقُونَ كلا بيِِمَنهُمَ وَتَادوًا أضحتبٌ أفنَةِ أن سَلَمْ 
غلك لايد عَلُوْهًا وَهُمْ يَظمَعُونَ 0 بو وسو ب و ل ال ب ا 


# م ضهرءة 


]١١[‏ - قوله تعالى : وَنَاكَى أضعلت الثار سحب لله أن فنصو علا من الجاء از ينا رَرَفَكُمْ أنه قَالوَأ 


ن» “وول مم 5 
إن الله حَوَمَهُمَا عَلى الكبريت د 0ض 11521313218 


ندل 


84م 


١ /ام‎ 


١84 


قهرسر المحتوبات يف 


2 سمهي 


]١:[‏ - قوله تعالى : ازيرت أدُوا يتم لَهوًا وها وعَونّهُم لحيو آلذنيا "الوم نهر كَمًا نشوا لقاء 


يَوِيِهِرْ هَبِدًَا وَمَا انوأ بتَايَجِنا عجحَدُوت وق 1 1 1 1 0 


]١5[‏ - قوله تعالى : إرت رَبَكُمْ آله أى خَلق الشميوب والأزض فى بئة بام كم أشتوئ على العرش يُذْشِى 


ا ور 5 22 2 1 عر عو مامه ار * عسر م ا م 2 
اليل الاق بفاكر شنا والشية وَآلْقَمْرَ وَآلْنجومٌ مُسَخْرت بأثرهة ألا له الخلق وَالأسُ تَبَارَكَ آله رَبُ الْعليينَ 29... ١44‏ 


[17] - قوله تعالى : قَالَ قَذ وَقَعَ بكم بَن رَيكُمْ رِجٌَ وَعَضَبٍ أمجدلوتي فى أَسْمَا سَمَيئْمُوهَا أطز 


وَدَابَاوْكُم ما تَزّلَ َل ألَهُ نا ين سُلطٍَ فَنمَطِرُو إفى مََعكُم من لْمُسمَطريرت © اقالطا ا 


15 


[17] - قوله تعالى : وَإِل تُمُودٌ أَحَاهُمْ ضالع” قال يََوْمِ أَعَبُدُوا أَلَّهَ مَا لَكُم يِنْ إِلهِ غَيْرهُ. قَذ 
, ءايه فَذرُوهَا تأكل فى أَرْض أله وَلَا نَمَمُومًا سو فَيَخْدَكُمْ 


ام 2 


[14] - قوله تعالى : قَدٍ آَفتْيَْا عَلى آله كذبا إن عُدْنًا فى مِلْيِكُم بَعْدَ إِذْ تجدتا أَلَّهُ ما وما يَكُونُ لَنآ أن تَعُود 


*س ع 


ع لا ع نس مهم ع 7 0 5 ره متي د #©#ه* 5 
فمآ إلا أن يِسَاءَ اللّهُ رَبُنا وَسمْ رَبّنَا كل شَيْءٍ عِلما عَل الله توكلتا” رَيّنا أفتَحٌ بَيْنَنا وَبَْنَ وما بآلْحَقْ وَأنت خَيرٌ 


]١5[‏ - قوله تعالى : فَالَوَا أزجة وَأَحَاهُ وَأَزسلٌ فى أَلْمَدَآِين حَشْرِينَ (2) 0 ا 
]٠١[‏ - قوله تعالى : قَالَ ألمُوا أ لما أَلْقَوَا سَحَرُوَا عي آلنَاسِ وَآَسْترمَبُوهُمْ وَجَآهُو بسخر عَظِيمٍ 05 1837 
[11] - قوله تعالى : فَوَقع آلحَقٌ وَبَطَلَ مَا كاثوا يَعْمَلُونَ () 0 


]1١[‏ - قوله تعالى : فال فِإَعَوَنُ َامَنمُ ب قَبَلَ أن ءَاذَنَ 2 إنّ هَنذًا لْمَكرُ مَحَرْتُمُوهُ فى اَلْمَدِيئَةٍ يئةِ لِمُحْرجُوأ مآ 
َهَلَهَا قسَوْف تَعَلمُونَ وم اذ[ 0 


[17] - قوله تعالى : وَمَا تَبقِمُ مِئَآ إّآ أن امنا بِتَايّمتِ رَيَْا لَمّا جَاءَنْتَا رَبَّآ أفرغ عَلَينَا صَبْرا وَتَوقْنا 


5 95 ا ع 00 ا اع عر م لس م سن 5 
[؛ ؟] - قوله تعالى : وَلَقَدْ أَخَذْنَآ ءال فِرَعَوْنَ بِالسَيِنَ وتقص مِنَ الكْمَرت لَعَلْهُرْ يَدْكرُونَ ا 000000 
و 
3 9 مدع 5 0 ا جر ا 7 و 
[5؟] - قوله تعالى لمآ لوقي لم1 د قال رَتِ أرني أنظر إليلى قال أن ترب وَلَكنٍ أنظرز 


فكا أن ٍ 


إلى لْجَبَلِ فإن أسْتَفَرٌ مَكَائَهُء فَسَوْفْ تَرننى' قلَمَا تل رَتهُم ِلجَبَلٍ جَعَلنُء دَهكا وَحَرّْ مُوسَئْ صَهِهًا فلما افاق قال 


455 فهرس المحتوبات 


- 9 مقع وقاسع رمه ار مم ع اميه سل او كرد ى 5# مي ل ممع ع مك ل م 
[11] -- قوله تعالى : سَأضْرفٌ عَنْ عَايبِىَ الَذِينَ يَتَكْبَرُوت فى الأزض بِغَيْرٍ آلْحَقْ وَإن يَروَا كل حَابَةٍ لا يُؤمِنُوا بها 


:ذا شيل الذكق 1 ودرا كيد زإن زا تسيل اله كددر نبي ذَّلِكَ بأ جم كدَُّوأ بعَايَجِنا وكانُوأ عَنْنا 


[0؟] - قوله تعالى و سقط فى : يديهم وَرَأوَا أَنّهُمْ قد 1 قالوأ بن لَمْ يَرْحَمَنَا ْنا وَيَفْفِرَ لََا لتَكوننٌ 

و العسرينة ف مالا جلط امة تكد ونا أ اق موف عبن و1 نالاو انمو االو 0 13 

[4؟أ] - قوله تعالى : وَإِذْ أَخَذَ ريلك مِنْ بَىّ ادم ين طُهُورِهِر ذَرِيكمْ يده عن فيه لست يزنك" قالوأ 

بن سشَهِدَكآ أن تَقُولُوا يَوْمَ آلْقيسَةٍ إن كُنًا عَنْ هَنذًا غَدفلينَ بج لاو وبا ام مسا سا و اموق 2 321 130 

[1؟] - قوله تعالى : من يبد ألَهُ 00 ومن يُضَلل فأولتبك هُمٌ سرون جه 0 

[0"] - قوله تعالى : قُل ل أمْلكُ لتقبى تَفْمًا ولا مرا إلا مَا ضَآء الله" وَلَوْ مث غلم الْفْب لآستحكوّتُ من 

آلختر وما مقي الشوة' إن أنأ إلا نذية وَنسِرٌ لْقَؤْر يُؤْينُونَ (*..... ا ال و ا 01 

[0] - قوله تعالى : وَلهِ مُلكُ أَلسَمَيوَتِ وَالأرض وَآَنَهُ َل كُلٍ سلَيْء قدي د: ا ا ا 

11] - قوله تعالى : يَسُوتكَ عن الأنفال' قل الأنفال دلُو فاقوا اله وأْصْلِحُوا ذات بتكم وَأَطِيعُوا 

آله وَرَسُولَهُ إن كُنشّر مُؤْمِيِينَ :2 1 1 1[1ذ1[ذ1[1[1[1[ 1[ 1[ ا ااا 

['] - قوله تعالى : 2 كمَآ أَخْرَجَكَ رَبك مِنْ بَيْتِكَ ِآلْحَقْ وَإِنَّ فَريعًا مْنَ ألمُؤْيِيِينَ لكرهون 0 1 

ل مُتَحَرْهَا لَقمَالٍ أو مُتَحَيرا إ فِنَوٍ فقذ بآ يقضب بر الله 

وَمَوَنهُ 0 مرك الع ا اا لما لل سي مس اوداو د مو وا ا 9 

[4] - قوله تعالى : فَلَم تَعئلُوهُمْ ولكرئ أله فَمَلَهُ د وما رَمَيْتَ إِذْ رَميْتَ ولكوى أله َئ وليل المؤبييت 

ِنْهُ بَلَآَهِ حَْسَنًا إرى الله سَمِيعُ علد © باصا اواو 00 
: اسه 9 وإ ل ع رق 

[0] - قوله تعالى : إن تَسَتَفْيِحُوأ فَقَدْ جَآءَ الف ون تتهوأ هَهُوَ خَيْر لَكُمَ وَإن تعودُوأ تَعْدُ وَلَن تغنى عَدَكر 

فِمَدْكُمْ سَيكًا وَلَوْ كثرتثْ وَأَنّ آله مَْ ألْمُؤْمِيِينَ ببب00000000002121 0 0 

ا يي ل 0 وَأَعْلَمُوَأ أرى الله عمُولٌ 

رك لمكو وفلبين ومن زليه لفت ست كم اا 


1 


[1] - قوله تعالى : ييا الذِينَ ءَامَنُوا لا عَحُونُوا لَه وَآلرَسُولَ وَعَحُونُوَا أمَسَيِكُم وَأسُمَ تَعلَمُونَ (8) ا 


كهرسر المحتوبات هو 


7 


5 ع *و# > كي 5د اولظ لهس لم ع الوعثر وهو وهم عو 
[1] - قوله تعالى : وَإِذْ يَمْكْرُ بك الْذِين كفرُوا لِيُفببُوكَ أز يَقَملُوكَ أو مخرجوك ويمكرون وَيمكر الله وَآللَهُ خَيرُ 


2 - 
المكرين نن ا 


ا بَمْمَه أنعَمَهًا عَلنَ قوم حَق يُعيرُواْ مَا شيج" وآنف] لد 


]1١[‏ - قوله تعالى : وألْف َم قُنُويم لو أفقت ما فى آلأرض حَبمًا م1 ألْفتَ بزح قُلُوبهز وَلْححِن آنه أن 


لي رهن ات بد 
يتم إنةد عزيز حكيم و ممعم مي مهرم و ومو مهارم مام ورور زر زر لزنن وممفم يونم دوين عفرف ليث روورورة لمممةوورووو 09 0 000 


]1١[‏ - قوله تعالى : مَا كات لِبَى أن يَكُونَ هد أسْرئ حَْ يُنْخِنَ فى الأزض تُرِيدُوت عَرَض آلدُنيا وله 


6 4 2 1 
يُرِيدُ الآمرة وَللَهُ عَرِيزٌ حكية و2 ...نيمي 00 0 0 
[؟1] - قوله تعالى : يتما آلبَىُ قل لْمَن فى أَيَدِيكُم برت الأشرئ إن يَعلّم آنَهُ فى فُلُوكُم خَرًا يُؤَْكُمْ خَرًا بَمَآ 
3 د * مير عه 


سورة التوبة 
5 3 ور ممع و سث" ‏ 4# راي عدرثوره 37 5 و # ممعم 2 1 
[1] - قوله تعالى : كَيْفَ وإن يَطْهْرُوا علَيَكُمْ لا يَرقبُوأ فيكم إلا ولا ذم يُرَصُوكُم بأفْوهِهم وتََى فُلُوْهُرَْ 
وَأَحَرُفمْ فسقورت رتم 21111100 1 


["] - قوله تعالى : ألا تُقبجلوت فقَوْما نَكَنُوَا أَيْمَتَهُرْ وَهَمُوأ بإخراج ألوْسُولٍ وهم يدروك أولت م 


ل ع عمهم عم 0 
3 


م ّ 

اخشوئهم فلله ا حق أن عنشوة إ كلس ؤي د 2 0 ع ا ا 1 
00 5 ا 6 03 مم 5 03 27 مك 8 4 59 500007 

أَعْمَلْهُرَ وفى أَلثَارٍ هم خَلِدُوت 2م ااا 


[4] - قوله تعالى : يتما اليرت َامَنُوأ لا تَتَخِدُوَا َابَاءكُم وَإِخْوائكم أُوَلِيَآءَ إن 1 شَْحَبُوا آكُفْرٌ عَلى الإيمن” 


مو 


[7] - قوله تعالى : يَتيُهًا الذيرت عَامَنْوَأ نما المشر كور ين فل َقْرَبُوأ آلْمَسَجِدَ آلْحَرَامَ بَعدَ عَامِهمْ ا 


م مور 


وإِنّ خْفَبُرْ يله فَسَوْف يُفيِبِكُمُ ألّهُ ين فَضَلِهَ إن شاه إِرت لَه عليئ خحية ريه عقو ع وم 1ه نامع عا عه وه مله ماماو 2266 8/8 


455 فهرسر المحتوبات 


[] - قوله تعالى : * يتما ألذِينَ امنا إنّ كبا برت الأحَبَارٍ وَالرْهبَانٍ لَيَأُونَ مول آلنَاسٍ بِالْبَطِلٍ 


رم هم #8 


وَيُصدورت عن سييلٍ | لَه وَالَذِيت يكرُوت الذَهْبَ وَالْفِضْة ولا يُفِقُونا فى سَبِيلٍ الله فبَْرَهُم بعَذَابٍ ليم 54 


ني مده 


[5] - قوله تعالى : إن عِدَّة الشبور عند الله آنْنَا عَشَرَ سَبرًا فى كتب اله يَوْم لوه السَمَوثِ رضح ؤلوا مِنهآ 


0 _#مرع 


بع 5 للك الدِينٌ لقم قلا تَظَلمُوأ في فين شك وَقَددٍ نوأ لْمُتْركيرت كاه كما يُفَتِلُونَكُمْ كافة 


]٠١[‏ - قوله تعالى : يََيُهًا الّذِيرت َامَبُوأ مَا لَك إذَا قل لك آنفروأ فى سَبِيلٍ اله 
َآلْحَيّؤة آلدُنهَا مت 1 فَمَا مُتَمُ آلْحَيَوة آَلدَنْيَا فى الآخرّة إلا قليل انم 71 
]1١[‏ - قوله تعالى : إلا تَمهِرُوأ يُعَدْتَحُمَ عَذَابًا ألما وَيَسْتَتْدِلَ قَوْمًا غَيَرَكُمْ وَلَا نَضْرُوهُ كا وَآَّهُ عن كل 


]1١١[‏ - قوله تعالى : عَفا أله عبئك / نلك لِمَ أَذِنتٌ لَهُر حَيٌ يَتَيّنَ للك أأذيرت صَدَُوأ أ وَنْعَلَمَ الكذييت. وي إن 


0 مم ا 5 2 بج 4م وال ع *. وام د43 _-00 نب 2 م سام 
]1١[‏ - قوله تعالى : فَلَا تُمْجِبكَ أُموَلْهُرْ ولآ أولَسُهُم إِنَمَا يُرِيدُ آلَهُ لِيُعَدجُم يا فى الْحَيوة آَلدُنْيَا وَتَرْمَقَ 


26 ف له عام م 
]١4[‏ - قوله تعالى : ححَدّرٌ المتفقوت ان تتزل عَلَِهِرْ سُورَةٌ تكيِكهُم يما فى قلوهم قل استبرئوا إِبتّ لَه رج 
ما تحَدّوُور>- ا ل ل م او جوم ا ان شح ا تساي اوموق الو و لا م اا ع 1 111 


مد 
85 5 مه اله در ممم + ارم عل 3 عر 5 


:2١ قوله تعالى : يناجا آلب ججهدٍ الكفاز وَالْمتَفِقِينَ واغلظ عَلَهِمْ وَمَأوْنِهُمْ جَهَنَمُ وَبِئْسَ الْمَُصِيرٌ‎ - ]١1١[ 


و 


[107] - قوله تعالى : لفوت بِللّهِ ما قَالُوا وَلَقَدَ قالوا كلمَة آلْكُفْر وَكَمَرُوا بَعَدَ إسلمِعز وَهَمُوا يما لز 
00 تَفَنُدا اله أن أَغْتَسُُ أ وَرَسُولهُ 2ض مواد و2 ا مركي فم كيه تقد وتام 

يتالوأ وَمَا تقموأ إِلَا أن اغتلهم اللّهُ وَرَسُولَهُء من فضليه فإن يتوبوأ يك خَبرا ف ون يُتَوَلَوَا يعذيكم الله عذابًا 

م صمل در فو م دواد يي م 2 6 

ليما فى ألدْنيًا وَالأآاخرّة وَنَا هُمْ فى الأتضي من ون ولا نصمر 1ن ا اسان ا ل ا و م 1 وا لق 10117 


[14] - قوله تعالى : * وَيّْهِم مَّنْ عَنَهَدَ آلَهَ لهمت َانَدَا مِن فَضْلِ لَنَصَّدَّفَنَ وَلَدَكُوتنٌ مِنَ آلصّلِحِينَ :2 ل 


]١9[‏ - قوله تعالى : فَأَعْقيُمَ يِقاقَا فى قُلُويم إِلَ يَوْمِ يَلقَوْئهُ بِمَآ أخْلّقُوأ أشَهَ مَا وَعَدُوهُ وَيمَا كَانُوأ 


فهرسر المحتوبات فد 


]"١[‏ - قوله تعالى : أستَغهر كم أز لا دتغهز مم إن تستغهز لم سَبِعِينَ مره فلن يَعَِرَ لَه هم" ذَلِكَ باهم 


دل جدئى لْقَوْمْ لْفْسِقينَ ا 2375700 7*ظظ2 510 
]11١[‏ - قوله تعالى : حَدْ يِنْ أَمْوَهِمَ سَدَقَةُ لوا وتركيو ها ول عليه ” إن صَلْوتَكَ سكة 4ب" وَآلَهُ سَمِيعْ 


نّ أله هَوَ يَقْبَلُ ألتّؤْبَة عَنْ عِبَادِه- وَيَأَخْدُ ألصَّدَقَتِ ورك أَلَّدَ هوَ ألئكاث 
الرّحِيمٌ 55)...تيتيتييت 000 0 
[؟1] - قوله تعالى : لا تَكُمْ فِيهِ أبدَا' لْمَسَجد أيِسنَ عَل آلُقوئ ين أل يَؤْ أَحَقُ أن تَقُومَ فيه فيه رجارك 
يورت أن ا وَآللّهُ #عحف المطوررت اك 6 ش#هظ5 5000 1 1 1[ اا 
]١4[‏ - قوله تعالى : التَيبُوت الْعَبِدُونَ الحيدُورت السْبِحُو الرِكِئُوَ السجدورت الأآيُونَ 
بالْمَعرُوفٍ وَأَلنَاهُوتَ عَنٍ الْمُبكر وَالْحَفِظُونَ دود الله نك وك اكوب 3 200000 ا ا 
[5؟] - قوله تعالى : وَعَل التُلَنَةَ الذيرت خُلِقُوا + حم ذا ضَاقَتْ عَلَهِمُ آلأرضُ بمًا رَحُبَتْ وَضَاقَتْ عَلَيْهِرْ 
أنفْسْهُرْ وَظُوَأ أن لا مَلَجَأ مِن أله إلا إلَيْهِ ثُرْ تَاب عَلَيْهِرْ لِيَثُويوا' إن أله هوَ ألتّوّابُ أَلوَحِيمُ ©) ا 
[11] - قوله تعالى : يما اأنزيرت امكو آتقُوا آنه وكُوُوأ مَمْ آلصَددِقيرت 29 ...... ا 
[10] - قوله تعالى : © وَمَا ككرت الْمُؤْينُونَ ليرا كاف فلولا تقر من كل فقو ميم مطابقة لََتَفََهُوا فى 
آللوين وَلِيدْرُوا فَوْمَهُرْ إذَا رَجَعُوا لَه لَعََهّرْ تحَدَرُوت 2 52500 0 0 00 


2 5 5 مدق 1ع ورم # م لم كر 0-0 عي ان .- ري 2 فد د ل ام 
[4؟] قوله تعالى : وَإذَا مآ تلت سُورَة نظرَ بَعَضَهُمْ إن بَعَضٍ هَل يكم ين أخرٍ ثم أنصَرَفوا صَرَفتَ 


سورة يونس 
[1] - قوله تعالى : إِنّ رَبَكُدُ ألَهُ اذى خَلَقْ آلسَّمُيوَتِ وَالأرَضّ فى ستة أنام ثم أشتوى عل عرش" يُذَيْرُ الأمرٌ 
مَا ين شَفِبع إلا ِنْ بَعْد إِذْن أ ذْلِكُمْ آله رَبك فَاعْبُدُوه أفلا نذكؤورت رهم 000 
]١[‏ - قوله تعالى : هوَ الى جَعَلَ الشمسرت ضِيَاءُ وَآلقَمَرَ تُورًا وَقدَرَهُه مَنَازلَ لِتَمْلَمُوا عَدَةَ آلسَيينَ وَالْحسَابَ* 
ما خَلَىَ آسّهُ ذَلِلك إِلَا بِآلْحَق' يُفَصَل ليت ت لِقَوْم يَعَلَمُونَ م ا 0 000000000 


[1] - قوله تعالى : كَعَوَنهُمْ فيا متحدتلك آلْهُعٌ وَتيمُمْ فا سَلَدمْ ' وَدَاجِرٌ دَعْوَنْهُرْ أن أََمْدُ يَِّهِ رت 


4.0 فهرس المحتوبات 


[] - قوله تعالى : وَلَو يُعَجَلُ أله لِلنّاسِ آلسّرٌ سْيَعْجَالَهُم بِالْخَتِرِ لَقضِئ إِلْهْمْ ل فد اديت ل ور 


[:] - قوله تعالى : وَإِذَا م مَسنّ الْإنسَسنَ آلضُرٌ دَعَانا لِجَنْبِهد أَوْ قَاعِدًا أو فَآيمًا فَلَمّا كُشَفنًا 211:2 كان لد 
يَدعنا إل ضر مَتَهُر د يو لِلمُسَرِفِينَ م كَانُوأ موت 0 عمامة ةن مهو مو رد ري ورور و جرم مو محقم موه و مر مد مم و مرو رمرم جم ن من 40 


[ة] > قوله تعالي : وَإذًا تق عَلَيْهِمَ َايَانُنا تسو قال اليرت لا يَرَجُونَ لِقَآءَنا آنت بِقُرءَانٍ غَثْرِ مَيدَآ 


ما 
ف سا مسش م نكم “مد ايه 115 6 ا 2 مء ا ل لدت 5 
قل ما يحورب لى أن أبدله. من تلقاي نفسبى إن أتَبِعْ إلا ما يوحن إ[ > إن أخاف إِنْ عَصَيت رَ عَذْابَ يوْم 


0 5 
يمر 0م ا لاا ااا ااا ااا ااا اا ا ا ا اا ا ا اا ا 
يج 


[1] - قوله تعالى : وَيَُولُوت لَولآ أنِل عَلَيْهِ م فَقْل إِنمَا لقب يِل قأنمَطروا إنى مفكم جرت 


عد 
لش ا ل لق علا عم معي عمل يموي 7 عقو رك ماقرا قار لعج الي 
[] - قوله تعالى : هو الى يُسَيْرَهْرْ فى لبر وَالبخر حَتَنْ إذا كنشر فى الفلك وَجَرَينَ هم بريح طيْبةٍ وفرحوا يها 
١‏ و 2 


57 م لضم ل ال بي ا 5 ل سوه تس 7 اع ا قا عر 0 
ف أن احيط بهف دعا الله علسين له الذين لبن أخيضا ين 


جَاءَنها ريح عَاصِفٌ وَجَاءَهمْ الْمَوْجُ مِن كل مكان وَظنو 


[4] - قوله تعالى : إِنّمَا مَئلُآلْحَيّوؤة آلدُنيَا كُمَءٍ أَزَلْمَهُ مِنَ آلسَمَاءٍ فَآخَْلَطَ به نبَاتُ الأزض يما يَكُلُ آلنَاسنُ 
والأتعم حَيَْ إِذَآ أُحَذْتِ الأرضُ ُخْرُقَهَا وَرَيَنَثْ وَظرى أهْلهَآ مجم قدِرُوت عَليَآ أتنها أَنرنًا ليلا أز بارا 


فَحَعلتها حَعِِيدًا أن لم تغري بالأمس كدَِك تُفَصِل الي لِقَوْمِ يَمَفَكَرُونَ :2 0 1 1 0 
[9] -- قوله تعالى : وَآلَّهُ يَدَعْوَأْ إْ دار آلسَّلَمِ وَبَدِى من يَشَامٌ إن صرّط مُشتهم زد 00 


5 30 51 : 00 0 ع 1# مع ممم ململ 2 0 00 5 2 عه 2 
]٠١[‏ قوله تعالى : وَالْذِينَ كسَبُوا آَلسَيَاتٍ جَرَاءُ سَيقَة بمِثلها وَترَهقهم ذلة ماعن لَه مِن عَاصِمٍ كانمَا 


را لا سا 


الع رده نان ابل نهنا وتيك حب آلا هم فيا خَلِدُونَ اي اواو 1 
3 0 1 نيل م« مر »رشع كي ف ا م ع م ف رادار ف 000 م تر م لاس ةو و امه 

آله وَمَا كاثُوأ مَهِنَدِينَ 20 محم أده انال اس اط تساك او اف لط لاو اط جه ال الك 

-< 5 ىو م مم 6س 5 - ع 2 

[؟1] - قوله تعالى : لَهُْ البُمْرَى فى الْحَيّوة آلدُتيَا قف الآجرّة لا تَبْدِيلَ لكاب آله ذلك هو الفوز 


وا 
ا قل مم 
الجر اللا اميم يوي ومو ةرو ةمي يمرم ف ةرور ورور وم مهلم رمو رو ةرمرم ير رلور ورور جر جر ل ق ليلل رتت تبت 07221210 ا ااا اا 00 
إكدطة' 


«2*5 قوله تعالى : وَل زنك فَرلْهُرْ إن الْرّة بنَّهِ جَمِيعًا هوَ آلسَمِيعٌ لايم :ة)‎ - ]١١[ 


فق 


514 


5735 


يقن 


58 


فهرس المحتوبات حي 


]١4[‏ - قوله تعالى : * وَآثل عَلَيِمْ تبأ وج ِذْ قَالَ لِقَوْبِه- يَهَرَمِ إن كان كبر عَلبْكْر مُقَاى وَتَذَكِيرى بِنَايَتِ 


34 1 > > بر مهه لاه ٍ- م 


ّهِ َوَحُلتْ فَأجْيعوَا أمركم وَشُركاءكج ثم لا يكن أمركم عَلَيكر عْمَهٌ تي أقضوأ إل ولا تُعظِرُون (©) 000 


2 »* بير 


]١6[‏ - قوله تعالى : ثُمَ بَعَثْنَا مِنْ بَعْدِ رُسُلاً إن فَوْيهرْ فَجَاءُوه تبي كما نوأ ليُؤيتوا يما كبوا بين 
قبل عَدَبِك تَطْبَعُ عل قُلُوب الْمُعْمَدِينَ . ا 3171713110111 1 1 000000001 
[17] - قوله تعالى : وقالت مُوسَئ رَبّتَآ نك مَائَيِتَ فرعو وَمَلََهُ زينة وَأمْولاً فى آلْحَيّوة آلدُئيَا رَئُنا ليُضِلوأ 
عن سَبيلك ركنا أطيمن َل أنولوز وَآهْدة عل قلُويوة فلا يُؤيُوا حي يرا داب الألم جه 200 
[17] - قوله تعالى : فإن كُنتَ فى شلك مَمَآ أنرلْتَآ إليلك فَسْئلٍ اليرت يَفْرَهُونَ لحب ين فبك لَقَدَ 

لك ألْحَق من ريلك قلا تكوئنٌ مِن آلْمُمَتَينَ 9)....س...... 170 1 


5 1 ليع 1 ال ا س و 3 ع 2 
[14] - قوله تعالى : وَلَوْ شَآءَ َبْكَ لَآمَنَ من فى الأرض كلهُمْ جَيعًا ' أفانت تُكْرهُ آلنّاس حَ يَكُوئوا 


[15] - قوله تعالى : وَمَا كات لِتفْس أن توي إلا بإِأنٍ آله وعجْعَلُ الجر عل اليرت لا يَعْقلُونَ 2... ”57 
[0+] حافوله تعالى + تقس زثلنا والرت #امثوا كَدّلِكَ حَمَا نينا ج الْمُؤيبينَ ) ل 
[11] - قوله تعالى : قل يَتَأِيا آلنّاسُ إن كم فى َل يّن دينى قَلَآ أعَبد الْذِينَ تَعْبْدُونَ من دُون الله ولَكن أَعَبْدُ 

لك أأذها كرقك رأرزيت أن ارو التو كا 00 


محم 


[؟1؟] - قوله تعالى : ونع مَا يُوسَ إِلَيْكَ وآَصيرْ حَقٌ كع الله و َو خَبْرٌ الحتبكيين (] و ا 1 
سورة هود 
]١[‏ - قوله تعالى : مَن كن يُرِبدُ ألْحَيَوة آَلدّتيًا وَِينتهَا نُوَفِ إِلَتِِمْ أُعَمَلَهُمْ فيا وَهْرْ فيا لا يُتَحَسُونَ ( أَوْلَتيِكَ 
لّذِينَ لَيِسَ هم فى الآرَة إلا أ القن وبل تا تشكرا وبا ونث نا تا يَعْمَلُونَ م 0-8 1 10 
[؟] - قوله تعالى 0 3 أنه أن يُؤِْيرتَ من قَوَبِكَ إل مَن قَدْ ءَامَنَ قَلَا تبسن يمَا كاكوأ 
فعاو امد ا ب ا 
[*] - قوله تعالى : وَآمرَنهُم قَآبِمَةٌ فَضَحِكْتَ فَبَْرْئهَا بإشحق وَيِن وَرَآءٍ إسحق يَعْقُوتٍ وق ا 
[:] - قوله تعالى : يَوْمَ يَأتِ لا تَحَلَّمُ تفن إلا بإأند- فَمِنْهُرْ شو وَسْعِيدٌ :45 1 


[4] - قوله تعالى : ولا تَركنُوا إلى الذين طَلَمُوا فَتَمَسَكُمٌ ألَارٌ وَمَا لَحكّم يّن دُونٍ أله بن أُوليَاء ثُرْ ل 


د فهرس المحتوبات 


0 


[1] - قوله تعالى : إلا ل كلانه علقي وَتَمَتْ كلمَةٌ رَبِْكَ لأَمَلَأنَ جَهَئَمَ مِنَ الْجنةٍ وَألئّاس 


سورة يوسف 


5 لد م 2 
[*] - قوله تعالى ؛ * وَمَا أبرَىُّ تفيئ إِنَّ التفس لأمارة لخر إلا ما تعد تق ذافن عفرت م 2 0 


- 2 امك ار اخ رس ع 3 د لو د دق . 9 ار 
[؛] - قوله تعالى : وَكَدَّلِكَ مَكْنا لِمُوسُفَ فى الأرض يَتَبَوَاْ مِْا حَيِتُ يَشَآءُ تُْصِيبُ بِرَحْتِنَا من نْشَآهُ وَلَا نُضِيعُ 


3 الفخوجية وم وراغا الأعرو غة زاب تامثوا واثرا يُتَقَونَ ١‏ م ا لل لم و م ا د و م 2 
عله رسي عم وه تير و 9 رمه لمق دون ع 
[4] - قوله تعالى : وَقال يبَىَ لا تَدَخْلُوا مِنْ بَابٍ وَاجِدٍ وَاَدْخَلوأ مِن أَنوّب مُتَفْرَقَةٍ وَمَا أغنى عَنكم مر اله 


عيذ 


: ل ا م ال م صكه و م 

با أونا فى حَلقٍ جَدِيدٍ أُولنيك الأذيت كفرُوا برهم 

وَأُولتبك الأَغْلَلٌ فى أعتاقهز وَأَوْلنِِكَ أصحبُ آلنَارِ م فا خلدون ام 000 
ع ونا او لاا و ابراه 

1 قوله تعالى : وَيُقول الْذِينَ كُفرُوا لوا نل عَلَيّْهِ ايه يّن بهم إِنمَآ 9 وَلِكُلَ قَوْمر مَادٍ ري‎ - ]١[ 


ع 


55 ع 2 > ل د كر 000 - ل 3 ا 
قوم م سِويًا فلا مَرَد له وما لهم من ذونه- من وال اين! وووم جر جومم وو برو ومو مم مم رة مورفم ونه +2 ؟ 


ةو 


ا كا بأشوية” وَإِذَآ أَرَادٌ الله 


مديرة فى كعلمككه 


[:] - قوله تعالى : قل من رب ألسَّمُوَتِ وَالأرض قُلٍ أللّهُ قل أفاتخذثم ين دوف اونا لا يَمِْكُونَ لأنفسِهة 
ع ”اغب شاد ا ا اي كك م قور ل 2 افر 5 2 9 ان رع اف الال الطرجت فا دوق 
فعا ولا ضَكرا قل هَل يستوى الأَعَمئ وَالْبَصِيرٌ أم هَل فَشْوى الظأمَث وَآُورٌُ أُمْ جَعَلُوا بِلّهِ شْركآء حَلَقُوا كخلقي 


ان ير 


َتَسَبَه الخلقُ عَلهِد قل اللّهُ حَلِقُ كل شَئء وَهوَ آلْوجِدُ الْفَهَرُ :2 ا 0000 
[] - قوله تعالى : تَذَّلِكَ أَرَسَلكَ ب أَمّةٍ قد حَلَثْ ين قَتلِهَآ أمه لَتَئْلوَا عَلَيِمْ اذى أَوْحَينآ إِلَيكَ وَهُمْ يَكفُرُونَ 


بالخمين قل هُوَّ رن لآ إِلْهَ إلا هَوَ عَلَيْهِ تَوَكُلتُ وَإلَيّهِ مَتَاب 2 000 


فهرسر المحتوبات فرق 


0 00--- 7 


[0] - قوله تعالى : وَلَقَدِ أَسْمُرِىّ برْسّلٍ من قَيْلِكَ قا فَأَملَيِتُ لِلَّذِينَ كفرُوا م أَحَذْ 


4 
6 
35 
1 
0 
3 


7 


3 0 0 “ثم ايه ا 00 
د الى وَعِدَ الْمْتَقُونَ ترى ين ينا الأتببز رُ كلها دَأمٌ وَطِلها تِلكَ عُقبَى 


.- 7 ك1 اه م لع م 
[ة] 2 قوله تعالى والدية انهم الْكمبّ د يفرحوو 9 بما انل لبك" وَمِنّ الْأَخْرَاب من يدكر بعضهر 
مدو 4 رم دوه الل 

أشرك بهد إِلَيّْهِ أدعُوأ وَإلَيْهِ مَقَاب (8) .... مص كا وو لي ا 

5 ا 7 نه لم 0 ع8 
-1٠١[‏ قوله تعالى : رَتِ أَجَعَلبى مُقيمَ الصّلَةِ وين ذرَيّيى ركنا وَتََبَلَ دُعَآء وهم ا ماخ 1 


]١1١[‏ - قوله تعالى : أُوَلْمْ يرَوا أنا تأتى أيأ الأرضن تفطيا ين أَطْرَافِهًا ونه حَكُمُ لا مُعَقْب لحكمي " وَهوَّ سَرِيعُ 


سورة 1 


11]- قوله تعالى : ألز يكم توا ألزيرت ين فَيلِكُمْ قم توح وَعَادٍ وَنْمُودَ وأأزيرت بِنْ بَمْدِهِمْ لا يَملَمُهُمْ 


إل آله جَاءَتْهُحْ رُسْلْهُم باليئت فَرَدُوَا يديه ف أَفْوَهِهدْ وَفَانُوا إنا قرا بمَآ أزيلم بي وَإنَا لى شل يما 
تدعوتنا إلبه 4 مريب 29 00 ش1ظ1ظ2ظ 0 ببب0021 0000 


[1]- قوله تعالى : وَبَرَرُوأ له ِلَّهِ حَيبعًا فَقَالَ لصُعَفوًا لِلْذِينَ تبروا إن كنا لَكُمْ نَبَعًا فَهَلَ أنثر مُفْنُونَ عَنَا مِنْ 


75 
32 0-00 


عَذَابِ أله ين نَىْء' قَانُوأ لَوْ هَدَا آله لحَدَيتكُم سَوَآمٌ عَلَيئَآا أَجَرِ عَنَا آم صَبَرَا مَا لَنَا ين محيص 0ق ا ا 00 548" 


م - 


ق له + 20 كوس سم ال كنع و جين امج اعت جه وام 0 000000 
[*] . قوله تعالى: آنّهُ الى حَلَقَ ألسَموتٍ والأزض وَأنزْلَ م آلكمَاء ماه فَأَخْرَجَ به مِنَ اَلكَمَربِ رزقا لَكُمْ 
كل اشم 2 اله أده َك له الأتي رجه 
و لْفْلكَ لِتَجْرِىَ فى الْبخر بأمْروء وَسَخْرٌ لكم الأنهبر ركم ا ا 0 
[:] - قوله تعالى: رَبّنَآ إن أسَكنبٌ من ذَرَيّتّى بِوَادِ غَيْرِ ذِى رع عِند بَيتلك الْمُحَوم رَبّتا لِيُقيمُوا آلصّلَوة فَأجِعلَ 
العامة عد جم مسن دتمي سمس م 
أَفْيِدَةٌ ب ألناسٍ وى إلَهِمْ وَاررق مِنَ الثُمَرتِ لعلهمز يشكرون 623 ل 00 56 


[ه] - قوله تعالى: وَقَدَ مَكَرُوأ مَكَرَهَحَ وَعِنِدَ اله مَكَرُمُمَ وإن كارت مَكْرُهُمْ لِبَرُولَ مِنهُ الجبّالٌ تج لا م 181 


شك فهرسر المحتوبات 
سورة الحجر 


00 قوله تعالى ؛ رُبَمَا يَوَدُ آلذِينَ كَفَرُوا لَوْ كانُوأ مُسْلِمِين :2 مايا5‎ - ]١1[ 


[؟]. قوله تعالى: نا تحن ترما آلذْكْرَ ونا لهم لحَفِطونَ ؛ ا 0 مخ م 167 


[؟] - قوله تعالى: كَذَالِكَ تشلكهء فى قُلُوبٍ الْمُجْرِمِينَ “2 اس ب لوا ال 1 


5 
5ه م فيك بوم حك د 
مسبحورور 1 وومو وم م مهم ممه همق ههه ددهو هوهو ووو ووو ور وروم ممم مه مم0 5252652941264 5 5و5 ممم هدم ممم ممم ه رجربمه 

اس" 


5 ب ا مه 5 تك ف 2 9 
 ]5[‏ قوله تعالى: وَالْأَرَض مَدَدْنَهَا وَألْقَيتا فيها رَوَسَِ وََنْبَدََا فنا مِن كل شَنْء رون 2 11 
[1] - قوله تعالى : وَإِنَا لخن تي- وَتُمِيتُ وَتََنُ الوَرِنُونَ 22 وَلَقَدَ عَننَا لْمُسْتَفْدِيِينَ نكم وَلَقَدْ عا 
ألُستئخرين ١‏ + وَإِنّ ريلك هو حشرهة ند حكم عَلِم :2” 111 1[ 1[ 1[ اا 
نهر ام ب هم نات ا مضه 34 - 00 ا 5 5 . 
[] - قوله تعالى : وَمَا خَلَقَنَا آلَمَدَت وَالأرْض وَمَا بَيِجْمَا إلا بألْحَقٍ وَإِرت السّاعَة لآب فأصفح الصَّفْحَ 


سورة النحل 
]١[‏ - قوله تعالى ؛ هوَالّذى أنزل يرت الكماءٍ 0 لير مْنْهُ سْرَاتٌ وَمِنهُ شُجَبٌ فيه كيبمُورت #9 0 
[؟] - قوله تعالى 0 يَقُولُو سَلمئ عَليِكُمُ أَدْخْلُوا الْجَنَة يما كُشْرَ تَعْمَلُونَ م 10 
[*] - قوله تعالى : وَمَآ أَرْسَلنا ير قَبِلِكَ إلا رجالا نون إِلَيِم فَسلُوا أهل الذّكر إن كر لا تَعمُونَ ١ه‏ 
يتب وَآلرْي "ينآ لَك آلذْكْرَ لِيبينَ لئاس ما نل لهم وَلَعلهُحْ يمَفكرُوت بت قن الذِينَ مكرُوأ لسيقات 
امع ل ا م و ا ا 9 
و يَأَخُذْهَرْ عَلْ تحرف فَإِنَّ رَيَكُمْ أرووف تحيد وي ا 


2 رك 5 


- 5 5_3 م دا وج امشو لس لز 00 00 


2 8 3 #ماعي > مييج مه 3 كام م اوم 0 
[5] - قوله تعالى : « صَرْبَ َه متَلاَ عَبَدَا ممَلُوكا لا يَقْدِرُ على سَيْءٍ وَمَن رُرْقْنَهُ مِنّا رزقا حَسَنًا فَهُوَ يُنفِقُ نه 
3-0 5 
بك وخهر عل متتؤررت لفمة يله بل أكزى لا يغلئون كم ا ‏ ما فم أ وا موا مو 
/ * 8 امه اط«عر م واع رب رمعي “رع وعوام ري مل ا سمه ١‏ عورم 
[1] - قوله تعالى : وَبنَّهِ غَيبُ آلسَمَوَتِ والأزض وَمَآ أمرٌ آلسّاعَة إلا كلمح الْبَصَر 


4 م - 2 ١/‏ 
ود ان الا بيهر م ا ل اه 
جل د / ع قدير ا ممنس ع ةق ةل ةو ةد ة وه ومو مم مهمد م د جرم وم ورور و جر ومو مم نم ةو ةم مو مر م ممم مم مم6 د55 


افهرسر المحتويبات رفظ 


ا 0 لازي عا ل ا د اا ا ا د ري عد سمه ططل» إل هه # 2 ره أو _ 1ه 
8 0 سا يكير 
يؤملور. لين لقمم ةمهو هو يمرم هه ةك ره ور و ووو ووو مر م ممه م له ةلو هوه هه رمه هم ر هعبرو ررد هر روبج اوم ممة 0 0 200 لات ؟ 


[4] - قوله تعالى : يَعْرِقُونَ يِعَمَت آله ثم يُحِرُوبَا وَأكررّهم الْكَفْرُوت 20 0000 


5 3 5 5-78 #* ار واه ساد د اميه ده 0 

[4] - قوله تعالى : وَإذَا رَءَا النزيرج أَشْرَكُوأ سُرَكاءَهُمْ قالوأ ربنا مَؤْلَآءٍ سُرَكَاوْنا انين كا تَدْعُوأ مِن دُويلك 
فَلعَوا إلَيهِدْ لفل نكم تلكذيرت 25؛ 101 0000000 000 
]٠١[‏ - قوله تعالى : وَيَوْم تبعت فى كل أَمَةِ شَهِيدًا عَلَيهم من أشييع ‏ وَحِكْنَا بلك سيدا عَلى هَتوْلاء وَتَزّلَْا 
عَلْلك الكتبَ يَبِيَسًا لُكل سَىْء وَهَدى وَرَحْمَة وَبُشْرَئ لِلمُسْلِمِينَ 02 51 1 


5 


]١١[‏ - قوله تعا : * إن أله يَأ مُرُ بالْعَدَلِ وَالإخسَين وَإِيتَآي ذى الْقَر ويَنعئ عَنِ الفخشَاء وَالْمُنكّر 


0 
ع 


لق يَعِطكُْ لَعَلْكُمْ : تَذكرُورح ل تم 1 ا ا 000 
حرق زتعن ع امقعش و مي الوق لعن فم لق 25 4 أ اليم عا ا > برد كت 1 * 

لَه يَعلَمٌّ ما تَفعلُورت ع ا ا ااا اا ااا اا 

0 2 ١ 
قوله تعالى : نْنّ عَمِل صَلِحًا من كر أؤ أَض وهو مُؤْينُ فَلَنخييئه, حَيَزةُ 2 بة ولتجزينهمٌ اجرهم‎ - ]١١[ 
بأَحْسَن ما كانُوأ يَعْمَلُونَ © 00000 لاي م‎ 
م عام د و ام أنه ل ير ”ور ركع‎ 5 -. 
000 ........ 05( قوله تعالى : إِنَّ الْذِينَ لا يُؤيئُوتَ بِعَايَتِ الله لا يهم َّهُ ولَهُرْ عَذَاثْ اليد‎ - ]١6[ 


ات 


]١[‏ - قوله تعالى : من كفر بآللّهِ مِنْ بَعْدٍ إِيمَبيه إل مَنْ أكرة وَقَلبُهُه مر بالإِيمن وَلَحكن من شْرَحَ 


عم ء. 


بالكفر صَدْرًا فعَلِهِرْ غَْضْبٌ ي آشَّه وَلْهْرْ عَذَاسِكُ عَظِيمٌ 9 اا 1 ا 


200000 7 100 


[15] - قوله تعالى : دَللك بِأتْهُمُ أَسْتَحَبُوا الْحَيَوة الدُّنيًا على 


سورة الإسراء 
[1] - قوله تعالى : ميسن الذي أسرئ بعَبَدِه ليلا م الْمُسَْجِدٍ آلْحَرَامٍ إلى الْمَسْجِدٍ الأقصًا الذى بَرَكنًا 


وار انه #اياه 8 ا و صلل 50 
حؤلهر لنريهر من عَايجنا إنهد هو السّمِيعْ البصير :: ف ا ألو م ع ال ل انق لخو اا جه موود ا 115 


4*4 فهرس المحتوبات 


00 ور ا ا ا رس مو وا ل لدي قد لووقا للا ل 
['] - قوله تعالى : من اهتدئ فإنما يجتدى لتفسوء ومن صل فإنما يضل عَليَا ولا ترِرُ وَازِرَة وزْرَ آخْرئ وَمَا 


كنا مُعَذِيِينَ حَقٌّ تبعت رَسُولاً > ااا ا 
[*] - قوله تعالى : كُلُّ ذَّلِكَ كان سَيْقُهٌ عِندَ رَبك مَكَرُوهًا :؛ مواقو دياق بقع اس ا شو ا ف 
[:] - قوله تعالى ' واستفزز سَِ أسْتَطْعَتَ منكم بِصّوْتِكَ وَأجْلتْ عَلَيْم يلك وَرَجللك وَسَارِكهُرْ فى الْأَموالٍ 

َآلْأَولَدٍ وَعِدْهُمَ وَمَا يَعِدُهُمُ آلسّيْطَنُ إل عُرُوا :2 0 0 


[5] - قوله تعالى : قل أَذْعُوا لَه أو أَدْعُوأ أَلرَحْمَينَ أيّا ما نه 


1ك ترام هال نكيت فيد كرح د اممو و ا ل ل ا 1 
[؟] - قوله تعالى : فَعَلكَ بع نَفْسَكَ على :رهم إن لم يُؤْبُو بهذا لْحَدِيثِ أَسَهًا #9 الخ ا 


[؟] - قوله تعالى : إِنَّا جَعَلَا ما عَلى الأزض زيئهٌ ها لِنلرَمَُ أَجُمَ أَحْمَنُ عَمَلاٌ :م وَإنَا لَجَوِنُونَ ما عَلَنَ 


[:] - قوله 3 : * وَتَرَى آلث 7 0 ل 


ه] - قوله تعالى : إِنّبم إن يَظهَرُوا علو يَرَجْمُوكُرَ أو يُعِيدُوحُمْ 6 0 وَلَن تُفْلحُوَأ إِذا أَبَدًا 2 00000 
[1] - قوله تعالى : سَيقولون لك وَابعْهُمْ كلبْهُن ويقولورت خَنْسَةٌ سَادِسْهِمَ كليح رجأ ل ويَقُولُو سَبَعَةٌ 

يدم كو قل ني أَعَلَمْ بعِدّجم ما يَعْلَمْهُمْ إلا قليل” قلا ثْمَارٍ فيح إلا مرَاء ظَهر وَلَا نَشْتَفْتٍ فيهم بَنْهُرَ 
[] - قوله تعالى : قل أله أعَلَمُ يمَا لبوا لَه غَيبُ السَمَورب والأرض” أنَصِرْ يهء شيع مَا لَهُم مّن دونه 
[4] - قوله تعالى : وَإِذ قُلنا للملتبكة آسَجُدُوا لِأدمْ فَسَجَدُوا إِلّ إبليس كن رد فَفَسَقَ عَنْ أُمْر ريه" 
َفتَفّخِدونَه وَدرْيَنَهر أَوِْيَآَ مِن دُونٍ وَهمْ لَكُمْ عدو نس لِلظَلِمين بَدَلاُ 5 جم خَلقَ َلسَمَوتِ والأزض 
ولا خَلَقَ شيم وما كنت مُكَجِدْ الْمُصِلْنَ عَضُدا 2 وَبَْمَ يَكُولُ كاذوأ سُرَكَارىَ 0 زَعَمَئُمَ فَدَعَوْهُمْ قلَز 


1 با قر اال بوي لخم ل يرن لف موا د 1 ير 
0 جِيبُوأ هم وَجَعَلنا بَيْتَيُم موَبِقًا :+ 2 وَرَءًا لْمْجَرِمُونَ لثّارَ فظنأ انم مُوَاقِعُوهَا وَلمّ مجدوا عما مصرفا ني ام 


كهرسس المحتوبات نايف 


لا اله مل 


[9] - قوله تعالى : قال أَرَءَيْتَ إِذ أويْئآ إلى آلصَّخرّة فَإنى نيت ألُوتَ وَمَآ لا ليطي أنْ دعرو وََمحدَ 
سَبِلهُ: فى الْبَخْرِ عَجَبّا 2 000 100« ا 
ا ا 


]11١[‏ - قوله تعالى : أولتبلك الْذِينَ كفرُوأ بَايّتِ رَيهِمْ وَلِقَآيِِ لخبِطَث أَعمَلْهُمْ قَلَا نُقَمُ لهُمْ يَوْمْ آلَْيِسَةٍ وَرثَا تا ا" 


[1] - قوله تعالى : قال إِنْمَآ أتأ رَسُولُ رَنكِ لِأَهَبّ لَكِ عْلَمًا رَجِيًا وت 1 0 0 
[؟] - قوله تعالى : وَآلكلّم عَكّ يَوْمَ وُلِدتُ وَيَوْمَ أمُوت وَيَوْمَ ع 0 


[*] - قوله تعالى : أَْمغ مِمْ وَأنْصِر يوم يَأنُوَنَا لحن آَلظَلِمُونَ آلْيَومَ فى ضَلَلٍ مُبينِ © 00000000 


[:] - قوله تعالى : وَتدَيْتهُ مِن جَانِبٍ آلطور آلْأَيْمَن وَقرْبَدَهُ تيا 2 م و 
[5] - قوله تعالى : يلك انه آلنى تُورِتُ مِنْ عِبَلِنًا مّن كان تَقيًا ( ا اا 
[5] - قوله تعالى : وَمَا تَتَترْلُ إل بأمر ريلك لَه برعا قفا فاون ايك" ذم كن رلك 

نيا 2 الم 1 1 795 صط©”ظ2 52011 ااا 


و 


[9] - قوله تعالى : ثُمّ تنج تج الْذِينَ أنقَوأ وتَذْرُ الظلميت فيا عيبا 2م الم ا 

[4] - قوله تعالى : ألم تَرَ أنا أَرْسَلتا آلسْيطِينَ عَلى الْكَفِرِينَ ا 2 2200 اس ا 

[4] - قوله تعالى : ( يَوْمَ عسْرٌ آلْمُكقينَ إلى آلرحمَنٍ وَفْدًا وين وَتَسُوقٌ أَلْمُجْرِيِنَ إل حَهُمَ ود (2) .................1/4” 
سورة طه 

]١[‏ - قوله تعالى : مآ أَوَلْئَا عَلَيِكَ الْقَرَءَانَ لِتَفْنْ وي ....... 21111111 ا ل 

[؟] - قوله تعالى : إِذْ رَدَا نار فَقَالَ لأَهلِه أمَكُتُوا إن ءَانَسْتُ نارًا لَعلَىَ #اتيكر ها بقبس أو أُجِدُ عَلَى أَلثَارٍ 

هدّى (© فَلَمَا أتَنهًا نُودِىَ يَمُوسَئْ 2 151*595 15215 20 532008 11 


[؟] - قوله تعالى : نا أنه لا إلند إِلّه أ أتأ فَاعْبُدْنٍ وَأُقِمِ آلصَّلَرة إزكرئق ص ا 


0 


8 


[:] - قوله تعالى : إِنَّ آلسًا لسَاغةَ َاتَِةُ أ36 أخفيها لِمْجََى كل نفس يما تنتى 20 1 ا 


[0] - قوله تعالى : قَلَا يَصُدَّنْكَ عََبَا من لا يُؤْمِنُ ا وَأكْبَعَ هَوَنهُ فَترَدَى ١‏ م 11# مم ار 


ره ير © 


[1] - قوله تعالى : أن أقذفيه فى أَلتَابُوتِ فَاقَذِفِيهِ فى لير قَليُلقه آلْيَمُّ ِآَسَاحِلٍ يَأَحُذْهُ عَدُوٌّ لى وَعَدُوٌ لَه 


5 فهرسر المحتوبات 


ام دوه يع ع 


[1] - قوله تعالى : أن آقدِفيه فى آلتَابُوت فَأقْفِه فى اير فلل آلْيدُ بالشاجل يَأَحْدهُ عَدُوُ لى وَعَدُوْ له 


6د مه رمه 


وَاَلْقَيْتُ عَلَيِكَ عَحيَةٌ د مِبى وَلِتْصَنَعَْ عَلى عي :2 1 وفوف وه وو فم ةوه و همه مه يه ميمه ميم تور وو رو رونو رفوو ممم ممه م هه مره ةمزر زر هومن من نمي 7 ز؟ 


5-2 
-ٍ 
7 

ل 


[8] - قوله تعالى : قَالَ مَوْعِدْكُمْ يَوْمُ آلزْيئة وأن محْشَرَ ناس ضح *: ز ز ز[ [ز[ز[ز[ز ز[ز ز ز ز ز ز 1 1111 

[9] - قوله تعالى : أله لصَحرة جد قَالَوَا ءَامَنَا برب هَرُونَ وَمُوسَئْ +تم 0 0 
]٠١[‏ - قوله تعالى : وَأضَلَ فِرَعَوَنُ قَوْمَهُد وَمَا هَدَى وق الو ا قر ا اف ا ا م 
]١١[‏ - قوله تعالى : فَرَجَعْ مُوسَئ إل قَوْبِ عَضْبَنَ أيمًا قَالَ يَفَوْمِ أَلمْ يَعِدَكُم رَُكُمْ وَغُدًا حَسَنَا 
عَليِكُمْ الْعَهِدُ م أرَدتُمْ أن جل عَلَيِكُمْ غَضَتٌ من رَيَكُمَ فَأخْلَدَمُ مُوْعِدِى + 29 اا 
[11] - قوله تعالى : فَوَسْوّس إِلَيْهِ آلشْيِطَىٌ قَالَ يَعَادمُ هَل أدْلَكَ عل شَجَرَة كلد ومُللن لا يتن و2 1 
[؟1] - قوله تعالى : قال آمْبعًا ينها يما بَمْضُكُم لتغض عَدُوٌ فإِما يَأتنَكُم يِتِى هُدٌى كَمَن نَع مُدَاىَ 

ول ل لسن أده ارط ةمه 0000000 


]١4[‏ - قوله تعالى : وَمَنْ أُعَرَض عَن ذكرى فَإِنَ لهم مَعِيمَةٌ ضَدكًا وَتْشْرُه يَوْمَ آلْقيّسَة أَعمى :2 ل 


]١9[‏ - قوله تعالى : وَلَوْ أنا أَهلكتهُم ِعَذَابِ من قَبَلهء لَقَالُوا رَجَنَا لول قيلت إليْكا رَسُولاً فتبَعٌ َايَتِكَ من 


سورة الأنبياء 
]١1‏ - قوله تعالى ؛ وَمَا خَلَقَنَا آلصَمَاءً وَآلأَرْض وَمَا بَيَهُمَا لعِبينَ 3 5 ل أَرْدئَا أن دَكَحِدَ لا لَأنحْذْسهُ ين لَدُنَا إن 


كنا فَعِلِينَ :2 بَلَ تقذ بالق عَل الْبَطِلٍ فيَدْمَفْك فإذًا هر رَاهِقٌ وَلَكُمُ الويْلُ ما تَصِفُونَ -2, 


52 
-ٍ 
الى‎ 
5 
٠. 

: 

ٍٍ 13 


1[ - قوله تعالى : * وَمَن يقل مهم إرْ - إِلَند من دُونهء َذَلِكَ عجزيه عد #دالاقة َى الظلمين 220 ........ 185 

[*] - قوله تعالى : وَمَا جَعلْنَا لمر يْن قتللك الْحُلد . أفبين مت فَهُمُ آَكَلِدُونَ بج 00 

|؛] - قوله تعالى : إِنَّ الذيرت سَبَقَتَ لَهُم كا الْحْسَي أَولتيلك عَبنا مُتعَدُونَ وهم ا 0 

[ه] - قوله تعالى : لا ححزتهم آلْفَرَعٌ الأصكير وَتَعلْقَهُدُْ لْمَتَبِكَدُ هذا يؤمكم الدع عصسر درمدروت /ا1؟ 

[1] - قوله تعالى : قل رَبِ آحكُر باحق وَرَنا آلبَحمَنُ آلمُسْتَعَانُ عل مَا تَصِفُونَ :2/ ا 
سورة الحج 

00 قوله تعالى : كيب عَلَيِهِ أنه من تَوَلَاهُ فَأتدد يُضِلَهُ وَيبَدِيهِ إن عَذَابٍ السَعِير :م ا‎ - ]١[ 


- 


ات 5 د ل عدم ادج لاس قاد رع 5-2 رك > موه 7 0 
[؟أ قوله تعالى : وَكَذَلِكَ انَرّلْتَهُ ايت بَيَنسوٍ وَأَنَّ الله يجَدِى من يريد ,2 1 12 ز 0 ز [ 1 1 1 ا 
02 5 


[*] - قوله تعالى وَأذْن فى لئاس بِأَلَجْ ينوك رجالا وَعَقَ كل صَابرٍ يتيوت من كل لَخْ عَمِيق رك 100 
سورة المؤمنون 

[1] - قوله تعالى : قد فلح آلْمُؤيمُونَ ( الذين هُمْ فى صَلَاهِمَ حَسْعُونَ (2) 00 ا ااا 

[؟] - قوله تعالى : أُولتبكَ هم الْوَرِنُونَ نَ © النذيت يَرِتُونَ آلْفِرْدَوَسَ هم فيا خَلِدُونَ (2) 01 141 


72 


[] - قوله تعالى : 29 وَلَقَدَ أَرْسَلنَا توح إل قَوِْد فَقَالَ يَهَوْمِ أَعَبُدُوا آله مَا لكر ين إلو غَيرُهة أفلا 


لع م 


. موه #اضا اردء اوقد ارون مجر مقف و الوه 
تَكَقُونَ 029 فَقَال الْمَلوا الذِينَ كفرُوأ من قَوَبِه- ما هَدَآ إلا 000 نه نز 


ملََكَةٌ ما سَمِعْا ذا فى ءَابَآينا الأَوَِينَ () ا 11111[ 1[ 1[ |[ 0 0 

[:] - قوله تعالى : وَلَقَدُ ءَاتبْنَا مُوسَى لكب لَعَلّهُرْ يََدُونَ © 1 5غ 00 

[5] - قوله تعالى : وَجَعَلتَا أبن مرْيَمَ 2 وَمَاوَيَْهُمَا إلى رَتوَوٍ ذَاتِ قَرَار وَمَعِسيٍ 8 1 

[1] - قوله تعالى : قَالُوا ركنا عَلَبَتَ عَلَيِنَا شِقَوَنُا وَكُئًا قَوْما ضَاليت 20” 0111121 0 0 
سورة النور 

[1] -- قوله تعالى : سُورَة أََلْتَهَا وفَرَطْسَهَا وََلَْا فآ ايت يبْتَسو عور تَدكرُونَ » 0 0 0 000 

00007 0 )2( قوله تعالى : يَْمَ تبك عَلَهمَ ألَِْْهُم يديم وَأَرْجُلُهُم يما انوا يَعْمَلُونَ‎ - ]١[ 


[+] - قوله تعالى : * أَلَهُ نُورُ آلكَمَوسب وَالأض” مَكّلُ ثور كمِشكوة ل البس نا 


لرُجَاجَهُ كأيَْا كوكت دز يُوقَدُ من شْجَرَةْ مُبْرَكة زُيَنُونَةٍ لا سُرْقِيُةَ ولا غَرييّةٍ يكذ رَيبنَا يُضىَءُ ولق تتتيقة ناد 


وله 00 03 
نور عل ور يتدى أنه ورم مَن يَقَآءْ' وَتَضْرِيت ب آنَهُ الأمكل لِلنّاس" وَالَهُ َكل شَيْءٍ عَلِيمٌ (2) 0 
[؛] - قوله تعالى : فى بيوت أذن لله أ أن تُرفَعَ وَيُذْكَرَ فيا سمدم يُسَبَحُ لَهُد فا بِالْعْدُوٍ وَالآصَالٍ (3 .. 1 


و5 


[0] - قوله تعالى : رَجَال لا لهي ير ولا َع عَن ذغر آل وام ألصَّرة يمار الزكزة حَافُونَ يما تقب فيه 


[0] - قوله تعالى : لَقَدَ أَنرَلْنَآ ايت مو ميتس وَآَنَهُيجدى من يَِشَاءُ إل مِرّط مُسْتَقِيمٍ مُسَتَقيم 620 1 اا 0 


00 


[4] - قوله تعالى : وَالْقَوَعِدُ مِنَ آلبْسَآءٍ ألّتى لا يَرَجُونَ يكَاعا فَلَيْسَ ليك جُنَاحْ أن يَضِعْنَ تابه غير 


مُتَبرجَت بزيتق وان ستقين مك الور وَنّهُ سَمِيعٌ عَلِيِمٌ © 010010101311 ا 


214 فهرس المحتوبات 
سورة الفرقان 


]١[‏ - قوله تعالى : الّذِى لَه مُلكُ آلسّمَوَتِ والأزض وَلَمْ يَتَخِدْ يَكَخِذْ وَلَدًا وَلّمَ يَكُن لَه ريك فى الْمُلكِ وَخَلَقْ كل 


[؟] - قوله تعالى ؛ وَاتَنْدُوا م من دُونِء َالهَهُ لا لفوت شيا وَهُمْ حلَقُوتَ وَلَا يَمْلِكُو لأنفسِهة صا وَل 
تَفعًا وَلَا يَمَلكُونَ مَوَثًا وَلَا حَيْوةٌ وَلَا مُشُورًا + 0[ 00 
[؟] - قوله تعالى : * وَقَالَ ألذِينَ لا يَرجُوت لِقَآءنا لوا نل عَلَيْنا آلْمليكةُ أؤ ترَى ريْنَا' لَهَدٍ أشتكبُوا فى 
أَنفيِهمٌ وَعْنَّوْ عْنُوًا كيرا 2 00 5*ظغظ1 0 
|؛] - قوله تعالى : وَيَوْمَ نَفَقَىُ آلتَبَآٌ ؛ بآلْعَمَيم وَتُزِلَ لْمَلْبَكَهُ تَعزيلاً اث مج م ا ال نم 


[ه - قوله تعالى : وَلْقَدُ َاتيْنَا مُوسَى الْحكِئَبٌ وَجَعَلَا مَعَدُد أَحَاهُ هَرُوري وزيرًا :2 نك اجو موقا وم و ا ل 1 7 


3 8 امج ك#ني مضه مي مي 4م لله ل مس مير هبه 5 زد به"اعراء سال 358 نيا 9 0 
[1] - قوله تعالى : وَلََدَ أَنّؤا عَلى القريَةِ الى أمطِرت مَطَرَ آلو أَفلَمْ يُكُوتُوا يَروْتَهَا أبن كَانُوا لا بجوت 


__ 2 5 0 6 و امسقم اوقا عل لاق و اليم ا و رخ 7 رار" اس تك 
[] - قوله تعالى : أ تر إى رَبَكَ كيف مد آلظِل وَلَوَ شَاءَ لْجَعَلَهُ سَاكْنَا ثم جَعَلنا ألشَمْسن عَلَيْهِ ليلا نتم ا 


ع 


[4] - قوله تعالى : قل مآ أَسْتَلَكُم عَلَيْهِ بِنْ أجِر إلا مَن شَءَ أن يكهد إل رده سبلا جم 0 

[9] - قوله تعالى : وَإِذَا قِبِلَ لَهُمُ آَسْجُدُواً رحن قَالُوأ وَمَا ليحن أَنْسَجَدُ لِمًا تَأَمُدنا وَزَادَهُمْ تُفُورًا 8# 020 ........ 07م 

000 #١ قوله تعالى : يُصَعْفْلَهُ آلْعَذَابُ يَوْمَ الْفيّسَة وَكَْدَ في مُهَانًا‎ - 1١٠١ 

]١1١[‏ - قوله تعالى : وَلذِينَ يَقُولُوت ربَنَا هب لَنا بِنْ أزوجنا وَدْيْصنا قر أغيري وَآجَعَلنَا للمئقيت 
سورة الشعراء 

[1] - قوله تعالى : وَتَذَرُونَ ما حَلَقَ لمر رَدكُم بن ن أزوجك” بل ْم قوم عَادُوت :5: 
سورة النمل 


11 قوله تعالى ؛ وَتْرَى أِْبَالَ تسيا جَامِدَة وَهِىَ تَمْرُ مَرَ آلسَحَابٍ ضُنْعَ الله الى أتْفَنَ كُلّ من إنَكد حب 


3 
حرم 
. 

. 
0 
٠. 
٠. 
05 
. 
8 
. 
0 
٠ 
. 
٠. 
٠. 
٠. 
86 
3 


فهرس المحتوبات ع 


سورة القصص 
5 2000006 توت ع 000 5 د لم 55 
[1] - قوله تعالى : * قَلَمّا قَضَىْ مُوسَى آلْأجَلَ وَسَارَ بَأهَلِِءَ #انست مِن جَانْبٍ الطور تَارًا قَالَ لِأهلهِ آمَكُمَُا إن 
م مراص جرم ام 000 5 ع ل ب #زه “ا 0 
َاَمَتُ نَارًا لعل :اتيكم مِنْهَا بير أو جَدْوَةْ ب ألا لَعَلكُمْ تضطلوت (3 8بب- 00001107‏ ا 00000 


[1] - قوله تعالى : أسْلك يَدَكَ فى جَيْبكَ ترج بَيِضَاء يِنْ غَيْرٍ سْو وَآَضْمُمْ إليلى جَتاغَك يِنَ آلرَهْبِ 


0 


دياك بُرَهْحَانِ من ريلك إل وِرَعَوْرت وتَلإئوة” إِنْهُهْ كَانُوأ قَوْمّا فُسِقِيتَ ! 2 0000 ام او وو 1 4001 ١‏ 


[0] - قوله تعالى : وَلَوَلَ أن تُصِيبَهُمِ مُسِيبَةُ ما قَدّمَتْ أَيدِيهم فَيَُولُوا رَبّنا لوآ أَرْسَلتَ إِلَينَا رَسُولاً فتتبم 
َايتِكَ وتكورت يرت الْمُؤْمِيِينَ وكا 00 10 ا 00 


أراه اقبت ولاميايل مرق " انيف ححول لمق امطاترى ل سواية بااشاييه وااو ل قات 
[ىا قوله تعالى : اولتبك يؤنوؤن اجرهم مرنين بما صيروا وَيدرَءُون بالحستة السيقة وَمما رَرْقتهم 


[/] - قوله تعالى : وَقَالوَا إن تنب هئ فقن تفلن أذيفا ادل شك ليق خرن ذايثا عن لبه 


8# ا ره نومكو 


تَمَرَتُ كل شَْء رَزْقا بن لَدْنا وَلَكنٌ أَكَرمُمْ لا يَعلَمُورتَ 2 [لفمم ءءء فقويقة 0 ا ل ا م الل 84 


[4] - قوله تعالى : وَيَوْمَ يتاديهم فَيَقُولُ مَاذَآ أَجَبِْمْ الْمْرْسَلِينَ © فََمِيِتْ عَلَهِمُ الأنباء يَوَمَيِذ فَهُمْ لا 
[1] - قوله تعالى : وهو هو أشَهُ ل إِلَنهَ 1 َه كَخَمْدُ فى الأول والأجره” وَلهُ كم وَإِليَّهِ ُرَجَعُونَ (2! الم 1 


]٠١[‏ - قوله تعالى : ُسَفْنَا به وَبِدَارِه آلأَرَض فَمَا كان لَه من فِنَوِ يَصُرُونَهُ. من دون الله و 


[؟] - قوله تعالى : فَإِنَمَا هي رَجْرَةٌ وَحِدَةٌ فَإِذا هم يََظرُونَ انث! ةذ[ 1 0 
أ م - قوله تعالى : * أحَشْروأ لْذِينَ ظَامُوأ وََزوجَهُمْ وَمَا كاثُوأ يَعْبْدُونَ في من دُونٍ 1 لَه فَأَهَدُوهمْ إن صِرْطٍِ 


1 نتجم 2 وفِفُوهُرْ يهم مُسعُوُونَ ١ق‏ :ما لَك لا تتاصرون 2١‏ بزاع اليَره متتسامرن © 2 20000 ل ل لل لا ام 


٠‏ فهرس المحتوبات 


[؛] - قوله تعالى : إلا مَنْ هَوَ صَالٍ التجم 


ا م ات 2 م وس ف عم مرسم ف 4 أ ور له ممه كر اع ل 
[1] قوله تعالى : كذَبت قَبْلَهُمَ قوم توح وَعَادْ وَفِرَعَوْنُ ذو الأَوْتَادٍ 2 وَتمُودُ وَقَوْمُ لوط وَأصصبُ لَكيَكةٍ أُؤْلتبكَ 
530 الى ررة ر ا بر 07 2 0006 0 0 8 5 
الأحراث 20 إن كل إلا حدبَ الزسل فحق عقاب ,ي: وما ينظر هتؤ ء إلا صيحة وَ'حِدة ما لها من فواق 0ع...... 5 571 

0 0 7 عت 0 م ا 


0ه معو و6 م 


[؟] + قوله تحال وم يخلفنا الكماء والأرضن ونا ييافما سلف" ذَلِكَ ظَنٌ الّذين كفرُوأ فَوَيْلٌ لِلّذِينَ كفَرُوأ مِنَ 


سورة الزمر 


11> قولة "تعالئ .كل يفاد الدوخ #امنوا أثقوا لك للّذِينَ أَحْسَنُوا فى هذه أ ألدّنْيًا حننة وزع أ ابه 


[1] - قوله تعالى : أَقَمْنَ حَقّ عليه َِهُ العَدَابٍ )؛ 


سورة غافر 
00 5 0 2 لم ره ان و2 2 

818... قوله تعالى : اليم تجرَى كل نفس بِمًا حَسَبتْ لا طم ليم إ رب الله شريع لساب 20 معيت..‎ - ]١[ 
قوله تعالى : الذين تجتدلون فى عاب الله بتر سُلطَن أَتَنهُمَ كَبْرَ مَفْعا عند الله وَعِدَ الَذِينَ اموا‎ - ]'[ 

للك يَطبَعْ الله على كل قلب مُتَكيْرٍ جَبَارٍ | ع وول أ مع اتا وو لمألاو ع الوه د طاو وا اللو ا ل ام 

3 َ« 0 2 ع هه 6 0 0 2 
[؟] - قوله تعالى : من دُونٍ الله قَالُوأ ضَلوا عَنَا بل لم تكن نْدَعُوا من قَبَلُ سَّيمًا ذلك بُضِلُ لله الكهرين وم ... 819 
[؛] - قوله تعالى : أَلَّهُ الى جَعْلَ لَكُمُ الأتعدم لِتَرَكَبُوا يننا ويا تَأكفُوتَ وَلَكُمْ فِيهَا مُنَفِعُ وَلتبلعُوا 
فون م عل , 2 سر رم اصعرة رار 
عَليَا حَاجَة فى صَدُوركم وَعَلَيِهًا وَعَلى الفلكِ تَحمَلورت :2, ويُرِكُمْ َايَجِهء فأ عَايتِ ت أله تدكرُونَ 20 0000 ان 
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« 5 
سورة الشورى 
ل 1ن به لمكن هه مه 1م الع مسف ىن ١‏ سرع اخوام اله لف مود ل دقف عا دوي 5 
]١[‏ قوله تعالى: وَمَن يَُضْلِلٍ اللّهُ فمَا له من وَل مِنْ بَعْدِهِء وَترّى الظيلمِين لْمَا رَأوَأْ العذاب يُقولوت قل إن 
مرو من سَبِيل 22 0 


]١[‏ - قوله تعالى : وَتَرنْهُمِ بع اضرق علب الل يَطرُوت من طزفي حفن وَقَالَ الّذِينَ َامَنوَأ إن 


ا ىر ساس عر # قاس 5 ارا ضع 7 2 5 57 
التسريرتة الذرين خسيروا انفسهم واهليهم يوم الملقة” أله إنَّ إن آلظَلِمِينَ فى عَذَابِ مُقيمٍ (2؟ 00 0 ااا 


[؟] - قوله تعالى : * وَمَا كن لبَكَرِ أن يُكلِمَهُ ألهُ إآ حي أو من وَرَآي خاب أو يُرْسِلٌ رَسُولةُ فَيُوحَ بإذيهء ما 


--_ 


- وام 3 هه 57 
يَشَامُ إنهء عَلِنّْ حكيمٌ (3: وَكَدَالِكَ أَوْحَيْتَآ إِلَيكَ رُوعًا مِنْ مرا ما كنت تذرى ما لكب و الإِيمَنْ وَلكن 


مدير 8 1 


جعلنة كوا كيف بد عن كنا ين عبانا” وَإِنْكَ لَتَتَدِىَ إل صِرّط مُسْتَقيمٍ ١‏ يج صِرَطٍ آله الذى لَه ما فى 


8 


آلسَّمَيواتٍ وم فى الأض أ لآ إلى الله تَصِيرُ الأمود وي ل 0 
سورة الزخرف 

]١[‏ - قوله تعالى : لِتَسَئَوْا عن ظهوره- ثم تَذَكرُوا يِعْمَة ِعْمَة رَيَكُمْ إذَا آسْنَوَيم عَلَيِهِ وَتَقولُوا ب تع لدف تكرلنا 

هَذًَا وَمَا كنا لَدُد مُقرنينَ (©) ل ا ا ا د 0 


[؟] - قوله تعالى : إن الْمُجْرِمِينَ في عَذَّابِ جَهُمْ خَلِدُونَ (2»؛ لا ير عَنْهْرْ وَهح ذ فيه مُيِلِسُونَ يع وَمَا ظَلْمنْهُمْ 


دو هم 


وليك كتُوأ هم ألظِّمِينَ © ... 0 شه5ظك( 0 


[*] - قوله تعالى : وَلَيِن سَأَلْتَهُمِ من خَلَقَهُمْ ليَقَولنٌ أمد فق يُؤفَكُونَ بي 0 م 
سورة الدخان 

1 قوله تعالى : فَأَزئقبُ يَوْمَ تأنى ألكَمَاءٌ بدُحانٍ مُبِينٍ (2) ا مال اط‎ - ]1١[ 

[1] - قوله تعالى : لا يَدُوفُورت فيها المؤك إلا المَئَة الأول وَوضهُم عَذَاب التجي (3) فطلا ين ربكأ 

ذَّلِكَ هو الْفَوْرُ الْعَظِيمٌُ جع ااا اااي ا ا ا 

[*] - قوله تعالى : فَإِنْمَا يََرْنَهُ ِلسَانِكَ لَعَلْهُمْ يَتَدَكَرُونَ (2: 00 0 ااا 
سورة الجاثية 


اك ا الى 


[1] - قوله تعالى : وَحَلَقَ آله آلسَمَوب والأزض بِآَخَيٍ وَلمُجْرَئ كل نفس يما مكَسَبَّتْ وَهُمْ لا يُطلَمُونَ (2) ا 


"4 كهرسر المحتوبات 


سورة الأحقاف 


عد 5 
حوطة 94 0 2 عإت ام أسوع» دعام 001 0 مهم شل م ا دودم أله 5 2 00 
[1] قوله تعالى : وَوَصَّيتا الإنسن بوالِديه إحسننا حملته امهه كرّها وَوَضَعَتَه كرها وحمله. وفصلله. ثللثون سْبرا 
م مالم #قمع سمه كيده ا ل عد قاد ب وصور ععاط نا القار فداه حا وش لإسق راي قي رم 
حتى إذا بلغ اشدهء وبلغ رْبَعِينَ سَنَة قال رَبَ أوزعنى أن اشكرٌ نعمتك الى انعمت على وَعلى وَلِدَى وان اعمّل 
فيعا وق املح ل نمق إن ثُبَتُ إِلَيِكَ وَإدَ مِنّ آلْمْسْلِينَ :3 01117 ا 


]١[‏ - قوله تعالى : وَإِذْ صَرَفنَا إِلَكَ ثرا مْنَ لجن يَسْتَمِمُورب الَُْْانَ قَلَمّا حَضَرُوهُ فالوأ أنصِئوة” قَلَمّا قضَِ 


2 ار سه 2 سرد اع ع دلششى ده م مرو و م 
سول يدعوة: لتؤمنوا برب وقد هد ميششكرٌ إن كنم 


يٍِ 
أل 
2 
َه 6 
001 


[؟] - قوله تعالى : هو الى يل على عند ايت يتس لبُخْرِجَكر ين آلظُلمب إلى الثور 


5 5 عا 4 فا لخ لل يي نم 2 7 2 اد 2< :مه 0 هن و 7.6 لاد 
[4] - قوله تعالى : سَابِقُوَأ إل مَغْفِرَةٍ مّن رَبَكُمْ وَجَنْةِ عَرْضَُا كرض السَمَاءٍ والأرض أعِدّت للّذت ءَامنُوأ بأل 


2 


0 ص 4 0 
6 ذلِكَ فصل الله د كن 0" وَألنَهُ ذو لْفضْلٍ الْعَظِيم 3 0 و ا 


م ل اس “ر- يم 


[5] - قوله تعالى : لََيْلَا تأسْوَا عَلَى ما فَانَكُم وَل تذركرا وما عاك وَآلَهُ لا ب كل عخئال فور :3 ل 
[1] - قوله تعالى : قينا عَلَنْ ارم بِرُسلِنَا وفيا بعبسَى أن مَريْم وَمَاتبنَهُ آلإيجيل وَجَعَلنَا فى قُلُوبٍ اأنريرت 
1 


و ل م اعة# رمه ع“ عا عن الفلا جه 0 52 عا من عن - 2 
أتبَعُوهُ رافة وَرَحْمَةَ وَرَهَبَابِيّة بْتَدَعُوهَا ما كينها عَلَيِهِرْ إلا ابْتِغَاءَ رضوان الله فما رَعَوَهَا ور" نَاتَيَْا لين 


َامثوأ مِنْكم أَجَرَهْرَ تكد يم فَسِقُونَ ع 2 ل ةد لطا 4 و ع ا 2 ا ا 1 
سورة المجادلة 


]١1[‏ - قوله تعالى : ينايا لذن َامَنوَا إذَا قِيلّ لَكُمْ تَفْسَحُوأ فى الْمَجَلِسٍ فَأفْسَحُوأ يه تشح آله لكو وَإِذا قبل 


َس 


53 الذمة عاك أ عع 42م وعة ار دصرل #رمهم لا جود سام همي 
انشدوا فَأنشدوأ يرع الله انين عامتوا مكح وَالْذِين اوتوا العلمّ درجت وَالله بما تعملون خبير ريا 00 0 ااا 
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50-527 


[؟] - قوله تعالى : ييا الْذِينَ َامَنُوَأ إِذّا جيم الرَسُول َفَدّنُوا بن يذ موتك صَدفة' ذلك حي ل وأمله 


م 4 ا 
فإن لز تمدو فَإِنّ الله و تٍ لص 010 9 


- 


[؟] - قوله تعالى : أَلْحَدُوا أَنْمَسَيِمْ جُنَةُ فَصَدُوأ عن سَبِيلٍ الله فَلّهُرْ عَذَابٌ مّهِينُ (ه) ب 


[:] - قوله تعالى : أَسْتَحْوَدٌ عَلَيِهِمُ ألسْيِطْن فَأَشَهُحَ ذِكر الله أولتيك حِرْبُ الشيطن 


00 1 اث 5 2ه مو 8 ”تار عن | ورحة سر امه مدي مهم 7 2 ٠.‏ 
[5] - قوله تعالى : لا حدُ قَوْمًا يُؤيئوت بِآللّه وَآلْيَوَرِ الآخر يُوَآَدُوتَ مَنْ حَادٌ آله وَرَسُولَهُ وَلَوْ عكَاتُوَا 
عه 
1 


ابَاءهم أو أبْنَاءَهُمٌ أو إِخْوتَهُرْ أو عَشرية ' تبك َنْب فى ويم لإِيمَنَ ويد يُدَهم فِنَهُ وَيدجلهِرَ 
سس 


ماعيوة 4ه 3" 0 د 4و 


جَنّس تجْرى ين ها الأثهَرُ خَلِدِينَ فيهَا "زفت اق عه وزطراعنة اوليك جز ب الله لآ إِنّ حِرْب الله هم 


الْفلحون 2 0 0 0 107010 5 شغ«( اا 
سورة الحشر 

1 قوله تعالى : هوَ الى أخْرَجَ الْذِينَ كفرُوا ب يِنْ أَهْلٍ الْكتب من دِيرِهِمْ لِأوْلٍ آ ا‎ - ]١[ 

ولا مد ينقد حشوم عن آل قاترؤع الثاديق: حبك لدعنييوا وقد ى قري اوفك خزئرن رقم 

باندية وَأيَدى الْمُؤْمِيِينَ فَاغتبروأ ينأو الأتَصَر تصر وي ب 11 اا 1 
سورة الجمعة 


]١[‏ - قوله تعالى : قل يناجا لذن هَادُوَا إن رَعَمْتُمْ ل أوليَآهُ بِلّهِ مِن دُون الئاس َتَمَنُوُا أللوتَ إن كم 


سورة الملك 


5 


]1١[‏ - قوله تعالى : وَلَقَدْ رَيَنَا آلسَمَاء لديا بِمَصَبِيحَ وَجَعلنَهَا رُجُومًا ال وَأَعْتَدَنا نَحُمْ عَذَابَ 


سورة القلم 
]١[‏ - قوله تعالى : رت وَآلْقَلَمِ وَمَا يَمَطُرُونَ © 00 5*ظ2ظظ( الو ال 0 


0 قوله تعالى : أَفْتَجََ فتَجَعّل أَلْسَلِينَ كَألْجَريِينَ 2 6 ااا ااا ااا‎ - ]١[ 


3 فهوس المحتوبات 


[1] - قوله تعالى : فَأَما َمُودُ فَأَمْلكُوا بِاَلطاغِية ب ا ا ااا 0 


ود 0 باق قا رم عدا ل 
[1] قوله تعالى : إن الإنسينّ خلق فلوعا ف احا و أ خف سح سوفن اتاد الا ال و 11 


[1] - قوله تعالى : وَألْو آستَقَمُوا على الطريقةٍ لأَسَقيْتَهُم مآ غَدَقَا «2: 0 


0 قوله تعالى : أَوْل لك فون :2 الا جا سو و اعم سو ل ام‎ - ]١[ 
سورة الإنسان‎ 

0 قوله تعالى : إثآ أَعْنَدَنا لفرت‎ - ]1١[ 

[1] - قوله تعالى : « وَيَطُوفُ عَلَِمْ دن تحلْدُونَ إذَا أيهم حَيِتجم لُؤْلُوًا سخُورًا :م 0000 

[؟] - قوله تعالى : إن هَندًا كان ل5: جَرَاء وكانَ سَدَيكُم مُشْكُورًا وت إنَا عن نَزُلَنَا عَلَمَكَ الْقْرْءَانَ تَعريلاً - ان 


[:] - قوله تعالى : وَمَا تَمَاءُونَ إل أن يَسَاءَ آللّهُ إن آشّهَ كان عَلِيمًا حَكيمَا يج 0 000 


حيس وود د 


سورة المرسلاات 


[1]- قوله تعالى ؛ وَالْمُرْسَلَتِ عرفا ذل فَالْعصِفت عَضْقا :# وَاَلتُشِرتِ قَثَرًا 2 ؛ فَلْفرقتٍ فَزْقًا ١ت‏ فَالْمُلقيَتِ 


ذكرا و اا اا ا ااا 00 يز[ 1[ 00 
دق ل ميال ال وه عا ععدة موه سس بض 
[1] قوله تعالى : فباي حريث بعدهد يؤمنور ل ابيا عه نه الول اداه م اللا الإو م عه امو موه وا اح م 2 1 116 


سورة النبأ 
-]1١[‏ قوله تعالى : كلا سَيَعْنُونَ زه ثم كلا سَيَعَمُونَ وك 1 1 1 ا 
1ك قوله تعالى :وعدت الشنات فو ف لو ام ا ا اا 
[؟]- قوله تعالى انك الشمو والأرض وما بيهم لتخي " ا مملكُونَ مِنْهُ خِطَابًا بج لمم #417 
[:]- قوله تعالى : يَوْمْ يَقَومُ روح وَالْمَلتبِكَهُ 09 يتَكَلْمُورتَ إِلَّا مَنْ أذِنَ لَهُ لمن وَقَالَ صَوَابًا 20 ل 


[5]- قوله تعالى : إِنَآ أُندَرَْكُمْ عَذَابًا يا يَوْمَ ير آلمَرُ مَا قَدّمَتَ يَدَاهُ ويَقُولُ آلكفِر يَلَمتى كنت ترا () .....48" 
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سورة النازعات 
[1]- قوله تعالى : فَحَشَرَ فَنَادَى 9ج فَقَالَ أتأ ع الأغل و ببب3ج0002 0 ا 
سورة الانفطار 
-]١1[‏ قوله تعالى : كلا بل تُكَدَبُونَ بآلدين 50 امعان رومالل وو لود تاف مو مادو اراس ف م 8 
سورة المطففين 
[1]- قوله تعالى : حملا بل ران عَلنْ قوم مكايا يبون هم د00 
[؟]- قوله تعاللى كه ع عن نار ريون 2 0 
سورة الانشقاق 
-]1١[‏ قوله تعالى : إذَا آلصَمَله أنشَقَثْ و وَأَذِنَت لزيا وَحُفَسْدوج وَإذَاالأرض مُدَّتْ ري وَألْقَتَ مَا فيا وَغَلّتْ وي 
وَأَذِنَتْ لِرَيَّا وَحْفَتْ 29 يَنأيهَا آلإتسَنُ نلق كادِح إل ريلك كدعا فَمُلقِيه نيم 00000 
[1]- قوله تعالى : فَمَا هُمْ لا يُؤيئُونَ ع) 1 0 
سورة البروج 
[1]- قوله تعالى : وهو الْعَمُورُ آلوُودُ بج دُو آلْعَرْشٍ الجِيدُ نان لنائية ع سا لمي 81 
سورة الغاشية 
[1]- قوله تعالى : لا يُْمِنْ وَلَا يُغنى بن جوع (3) 00 0 اا 


[1]- قوله تعالى : لا تَْمَعٌ فيا لَغيَةٌ رق بكدات الاق اسه ام اتاد ا ا قم 
سورة الفجر 
-]١[‏ قوله تعالى : هَل فى ذَّلِكَ قَسَمّ لذزى عر 0 از[ 0 


[1]- قوله تعالى : فصَب عَلَيِهِرْ رَبْكَ سَوَطَ عَذَابِ وم 1 


-]١[‏ قوله تعالى : وَآلكَبَاءٍ وما بتبها وم 00000 ا ااا 


[؟]- قوله تعالى : قَد أقْلَمَ من رَكّهًا :م 1000 


465 فهرسر المحتوبات 
سورة الليل 


0 [1 [1 2: قوله تعالى : لا يَصَلَدهَا إلا الأشقى‎ -]1١[ 


[1]- قوله تعالى : أَلْمَ مَشَرَمَ لك صَدْرَكَ © ال ا سابد انط ام ا 


0 قوله تعالى : الَذِى أنقض ظهْرَكَ : ز ز ز ز ز ز 0 1 1 1 1 1 ز 1 1 1 1 ز 1 1 1 [ 1 ا ااا‎ -]١[ 


[1]- قوله تعالى : لَيلَُ آلقدرِ خَبْرٌ مِنْ ألْفٍ شْبْرٍ!©: 1 1 1 1 1[ 1 ا 0 


[1]- قوله تعالى : وما تُفق الدِين أوتُوأ الكقت لآم انقو خا هار هلبنق نه ساد بأ شرافمو و4 81 
سورة المسد 
رااان ا ا ا ا 
سورة الإخلاص 
]١1[‏ - قوله تعالى : قل هَوَ آنه أَحَدْ ي آلّهُ آلصَّمَدُ © لَمْ يَلِدَ وَلَمْ يُولَدَ 59 وَلَمْ يكن لد كفُوًا أحَد (لم........ 817 


سورة الفلق لطن وو ا ا ك1 أو ا 1 000 


«فرائد القرآن وأدلته» د01 1 0 


للقاضي عبد الجبار الهمداني (ت 41١5‏ ه) ااا 0001 0 0 


